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UvVOoD

Slovenska etnologia sa v poslednej dekade 20. storoCia Ciasto¢ne vratila
k vyskumu religiozity v kultire a spolo¢nosti. Tento navrat mohol len
malo kontinuovat’ s davnej$imi poznatkami, pretoze ich bolo malo, mali
ina kvalitu a najmi pochadzali zo sveta znacne odliSného od sucasnej
modernej spolo¢nosti. Po roku 1989 nastal vyrazny obrat v chapani spolo-
¢enského vyznamu néboZenstva a cirkvi. Problematika naboZenstva rezo-
nuje najmé v kontexte s vyskumom modernizmu, globalizaénych proce-
sov a identit.

Fungovanie nabozenstva v lokalnom spolocenstve je hlavnym moti-
vom, ktory spaja jednotlivé Casti tejto prace. Zamerala som sa na skuma-
nie nabozenstva ako socialneho fenoménu, jeho fungovania pri formovani
socialnej Struktiry lokalneho spolocenstva, a tiez ako determinatu pri vy-
tvarani socialnych vztahov a etickych noriem. Moralny upadok, ktory sa
prejavil v procese spolocenskych zmien, je dosial, ¢asto zjednodusene,
pripisovany znizenej religiozite obyvatel'stva, zapri¢inenej komunistickou
ideoldgiou (duchovny a mravny nihilizmus). Veriaci ¢lovek zacal byt de-
klarovany ako ¢lovek mravny a verejné priznanie bezverectva ¢i ateizmu
bolo po roku 1989 vnimané ako provokativne, ba spolo¢ensky nevhodné.

Vyznam kvalitativneho vyskumu, ako spdsobu spoznania réznych od-
tienov fungovania naboZenstva v zivote cloveka a lokalneho spolocenstva,
bol v tejto situacii nepochybny. V pociatkoch mojich vyskumov sa nebolo
vel'mi mozné opriet’ o analogické poznatky, pretoze po druhej svetovej
vojne sa tato téma v etnologii obchadzala, resp. bola ukryta v ré6znych kon-
textoch. U nas nemozno hovorit’ vyslovene o tabuizacii tejto témy. Vycha-
dzajic  zMarxovej tézy ,Nabozenstvo je oOpium  ludstva“
a z nezlucitel'nosti nabozenskej ideologie s komunistickou, sa religia prog-
ramovo utlmovala a vysledky jednostranne orientovanych vyskumov sku-
tocnost’ tendencne skresl'ovali. Nebolo by vSak objektivne konstatovat’, ze
nabozenstvo sa skiamat’ nesmelo, alebo Ze by stdlo mimo Statneho zauj-
mu. Vyskumom a dokumentaciou boli poverené intitiicie Ustav vedec-
kého ateizmu pri SAV, Muzeum spolo¢enského vedomia, parcidlne aj



marxisticko-leninsky orientované ustavy a univerzitné oddelenia. Aj ked’
i8lo o aktivity v polohe zakladného vyskumu, v skuto¢nosti mali charak-
ter aplikovaného vyskumu, ktory mal zistit' efektivnost’ uplatiovanych
mechanizmov ateizacie spolo¢nosti, stav spoloc¢enského vedomia a zme-
ny v svetonazoroch obyvatel'ov Slovenska. Kazdopadne sposob interpre-
tacie ziskanych poznatkov podliehal dobovej ideologii. Zdorazinovala sa
najmé neaktudlnost’ a prezitost’” nabozenstva. K chulostivosti tejto témy
prispela aj politizacia ndbozenstva, pre Slovensko dosial’ aktualna. Podce-
nenie vyznamov religiozity pre poznanie kazdodenného Zivota si vsak pri-
znavaju aj vedci v susednych zapadnych krajinadch (Mitterauer 1989).

Nech je z politického hladiska religia akokol'vek interpretovana, jedna
jej rovina zostava voc¢i politike pomerne imunna, a tou je l'udova
naboznost, alebo fungovanie religiozity v kazdodennom Zivote cloveka.
Hoci vysledky ideologického pdsobenia sa mali prejavit’ prave na tejto
urovni, nasa realita je prekvapujuco podobna realite v krajinach
s nepretrzitym demokratickym rezimom. Potvrdzuje sa tak znama
skusenost’, ze duchovna kultiira nepodlieha okamzite politickym zmenam,
ale posobia v nej faktory, ktoré¢ su pre uchovanie jej kontinuity silnejsie,
nez diskontinuitné situacie vo vyvine spolo¢nosti.

Koncom 90. rokov 20. storocia sa vyskum l'udovej religiozity rozbehol
najmi v ramci revitalizovanej vednej discipliny — religionistiky. Rozsiahly
vyskum religiozity na Slovensku v ramci $irSich eurdpskych kontextov
realizovali sociologovia. V nevelkej miere sa ndboZenstvu ako socialnemu
fenoménu zacali venovat’ aj etnoldégovia, pricom azda najviac vysledkov
priniesli vyskumy zidovskej komunity. Téma nabozenstva oslovila viace-
rych Studentov, ktori sa vo svojich ro¢nikovych a diplomovych pracach
zameriavali na kultirne prejavy réznych konfesii, sposob revitalizacie na-
bozenského zivota, fenomén nabozenskych sviatkov a pati, vyznam nabo-
zenstva v zivote urcitych socialnych skupin.

Vo formulovani zovSeobecneni si vSak etnologovia aj napriek sku-
to¢nosti, ze nie su vo svojich vyskumoch osamoteni,! dost’ zdrzanlivi.
Brani tomu nedostato¢na miera poznatkov ziskanych z vyskumov, relati-
vita ich platnosti vo vztahu k réznym socialnym skupinadm, dynamizacia
vyvinu po roku 1989. V neposlednom rade je to aj bumerangovy efekt,
v dosledku ktorého je triezve zhodnotenie reality ¢asto utlacané nekritic-

! Rozsiahlejsie vysledky priniesli sociologické vyskumy, &ast’ z nich pozri Socioldgia, 33,
2001, 1. Pre slovenskych religionistov vyskum socidlnych vztahov nie je velmi v centre
zéujmu, vyznamne vSak prispeli napr. k poznaniu religiozity Romov.



kym pristupom k nabozenstvu, zivenym atmosférou rehabilitacie a revita-
lizacie krestanskych tradicii a mechanickym spajanim sekularizacie
a ateizacie s komunistickym rezimom. Tato atmosféra najmé v prvej po-
lovici 90. rokov st'azovala vedecku interpretaciu prebiehajucich procesov.

Podobny zaujem o vyskum religiozity zaznamenali aj v ostatnych po-
stsocialistickych $tatoch. Aj ked’ situdcia je Specificka nielen pre jednotlivé
konfesie, jednotlivé krajiny, regiony, ale aj pre jednotlivé lokality, niektoré
poznatky bolo mozné konfrontovat' s vysledkami mojich vyskumov.
V zapadnej Eurdpe boli niektoré prejavy l'udovej naboznosti, sledované
v odbornej literatire permanentne. Téma l'udovej naboznosti rezonovala
v 90. rokoch 20. storoCia aj v Rakusku, kde som sa siou stretla najma
v prostredi socialnych historikov. Paradoxne, najin$pirativnejsie prace som
neobjavila v etnologickej produkcii, ale v pracach socioldogov nabozenstva
¢i teoldgov, ktori dokazali objektivne zhodnotit’ spolocensku situdciu
a poziciu nabozenstva. Teoreticky rozpracovali tiez samotny fenomén l'u-
dovej naboznosti. Na Slovensku dosial’ podobné publikacie absentuju a do
odbornej spisby sa Casto zretel'ne premieta svetonazor, resp. konfesionalna
prislusnost’ autorov, ¢o spochybnuje ich odbornost’.

Nébozenstvo je  konStruktom  konkrétnych  hospodarskych
a spolocenskych danosti a so sociadlno-kultirnymi zmenami Zivota sa aj
ono meni (Csaky 2001: 9). Preto aj pri vyskume nabozenskej identity
nemozno obist faktor casu, ktory limituje konkrétne vnutro
a medziskupinové prejavy (symboly, spravanie, vzt'ahy).

Zakladom tejto prace su terénne vyskumy absolvované od roku 1990
do roku 2003. Pre poznanie sucasnosti bolo vzdy potrebné poznat’ aj histo-
riu konfesionalnych vztahov vo vybranych lokalitach, preto sa v roznej
miere venujem aj obdobiu prvej polovice 20. storocia, vynimocne aj star-
Siemu. Historicky zdber zavisel aj od kontextu vzniku jednotlivych casti
prace.

Naboznost’ je fenomén Sirokospektralny, a preto Casto aj tazko uchopi-
telny. Témy, na ktoré som sa zamerala, Ciastocne ovplyvnil charakter sku-
manych lokalit, Ciastocne projekty, v ramci ktorych boli vyskumy realizo-
vané a iba sCasti — najmé pri vyskumoch realizovanych na prelome 2. a 3.
tisicrocia — boli skimané podl'a jednotnej vyskumnej strukttry. Tak ako sa
vyvijala pozicia ndboZenstva v spolocCnosti, priom nemozno obist’ ani
udalosti vo svete, vyvijal sa aj moj pristup k skimanej problematike. Pred-
pokladam vsak, Ze tento vyvin nevniesol do prace chaos, ale predovsetkym
nov¢ in$piracie a tvorivé pristupy.



Hypotéza, ktora sprevadzala vsetky realizované vyskumy, vychadza-
la zo znamej skuto¢nosti, Ze to, ¢o 'udi spaja, to ich aj od inych oddel'uje.
ISlo teda o overenie nasledujucej tézy: NaboZenstvo plni vo viackonfe-
sionalnom lokdlnom spolocenstve integraénu aj dezintegraéni funk-
ciu, pricom obe sa aktivizuji ako prejav skupinovej identity najméa
v situacii politickej zmeny a socidlneho konfliktu.

Konkrétne som si kladla otazky, do akej miery nabozenstvo pdsobi
a prejavuje sa ako integracny faktor, do akej miery ako dezintegracny,
ako ovplyvnuje zmyslanie, hodnotenie a rozhodovanie jednotlivca, aky
vyznam mu pripisuju v zivote jednotlivca a spolo¢nosti v obdobi novo sa
vytvarajucich spoloCenskych Struktir. Pod socidlnymi konfliktmi je po-
trebné vnimat’ aj konflikty na najnizsej mikrosocialnej Grovni — v rodine.

V ramci vyskumu medzikonfesionalnych vztahov som sa zamerala
na nasledovné oblasti kultirneho a spolocenského Zivota lokalneho spo-
loCenstva:

e korelacie s etnicitou a jazykom

socialno-ekonomické vztahy

priestor (exteriér, interiér)

Cas (sviatocnost’, aktivity)

skupinové vztahy (integracia, dezintegracia, stereotypy, miesané

manzelstva)

rodové roly (participacia na nabozenskych aktivitach)

e generacné roly (participacia na nabozenskych aktivitach)

e moralne normy a hodnotovy systém (hodnotenie sucasnych verejnych
problémov)

e vyznam osobnosti (kiaz, aktivisti)

e participacia na nabozenskom zivote (praktizovanie nabozenstva
a prislusnost’ k cirkvi)

e pozicia cirkevnej institicie v Zivote lokalneho spolocenstva
a jednotlivca

e symboly (pozdrav, odev)

e participacia cirkvi na verejnom a lokalnom Zivote

Na pozadi hlavnych linii boli sledované aj d’alSie:

1. Krestanské nabozenstva maji popri univerzalnych prvkoch aj Speci-
fické regionalne prejavy. Ako sa prejavuje univerzalnost’ a partikular-
nost’ v skiimanych nabozenstvach na slovenskom a mad’arskom vidie-
ku?



2. Ekumenizmus v ramci cirkvi a tsilie o politick(i rovnopravnost’ cirkvi
uznanych Staitom by mali prispievat k atmosfére tolerantnosti
v demokratickom State. Aké su konvergentné a divergentné trendy
v kazdodennom zivote prislusnikov viacerych konfesii na Slovensku
v sucasnosti?

3. Ako sa vysporaduvaju s odlisnymi kultirnymi koédmi prislusnici mie-
Sanych manzelstiev?

4. Ako aktualny politicky vyvin vplyva na zmysl'anie I'udi?

Pomerne rozsiahle spektrum problémov nebolo mozné vycerpavajiico
vyskumat, mnohé zaviselo od situacie a vyberu informatorov. To, ¢o
platilo v jednej lokalite neplatilo v druhej a situacia sa menila niekedy aj
v priebehu vyskumu. Nielen ¢as a priestor zohrdvali urcitu rolu, ale aj
snimi Uzko suvisiaca kontextualna povaha interpreticie nabozenstva.
»Kazdy nabozensky akt, ako zdoraznoval Eliade, je zaroven psychologic-
kym a dokonca biologickym aktom.... Nabozenské akty a symboly odvo-
dzuju svoju silu okrem iného z toho, Ze st schopné uspokojit’ viac vyz-
namovych urovni.... Osobné nazory na nabozenstvo nevyhnutne suvisia
s biografickou situaciou ¢loveka.” (Paden 2002: 130, 131)

PredloZzend praca je teda mozaikou naznacenych problémov, ako sa
ich podarilo zachytit' uplatnenou vyskumnou optikou v konkrétnom case
a priestore. Vyslednym cielom teda nebolo vyslovenie Siroko platnych
zovSeobecneni, ale interpretdcia a systematizacia ziskanych poznatkov
a ich obsahova analyza.

Vyskumy, z ktorych material je pouzity v tejto praci, boli realizované
ako sucasti roznych projektov od roku 1990 do roku 2003. Zamerne som
sa orientovala na lokality, resp. mikroregiony s vyskytom minimalne
dvoch propor¢ne zastipenych nabozenstiev, teda na také lokality, kde sa
dal predpokladat’ kazdodenny stret s prisluSnikmi iného vierovyznania
a uvedomovanie si vzajomnych odliSnosti, ale aj vzdjomné poznanie sa.
Vyskumy boli realizované chronologicky v nasledovnych lokalitach:

e Cataj, okres Senec, 1990, 1991 (rimskokatolici — evanjelici, a.v.),
e Ladomirova, okres Svidnik, 1998, 1999, 2002 (gréckokatolici —
pravoslavni — Zidia),



e CsOmor (Cemer), okres Budapest’, Mad’arsko, 1998, 2003 (rimskokato-
lici — evanjelici a.v.— reformovani® — baptisti),

e Nové Sady a okolie, okresy Nitra a Topol'Cany, 1999, 2000 (rimskoka-
tolici — evanjelici a.v.— zidia),

e Tekovské Luzany, okres Levice, 2001, 2002, 2003 (rimskokatolici —
evanjelici a.v. — reformovani — baptisti — jehovisti),

e Alsd Regmec (AlS6 Regméc) a Rudabanyaczka (Rudabanacka), okres
Satoraljathely (Nové Mesto pod Siatrom) Madarsko, 2002
(gréckokatolici — rimskokatolici — menej zastipeni reformovani).’

S vynimkou poslednych lokalit v mad’arskej ¢asti Zemplina, kde som
mala moznost stravit' len tyzden, spocival vSetok zber materialu
v kratkodobych opakovanych vyskumoch a Stadiu dopliujicich
pramenov.

Vyber lokalit bol podmieneny aj projektmi, v ramci ktorych bol vy-
skum realizovany.’ V niektorych pripadoch som si vyskumny terén ne-
vyberala, ale vyuzila som ponuku organizatorov vyskumov. Na zaklade
vyskumov medzi prislusnikmi Siestich konfesii (rimskokatolikov, gréc-
kokatolikov, evanjelikov a.v., reformovanych, pravoslavnych, baptistov,
jehovistov a zidov®), s ktorymi som sa stretla pri vyskumoch v $tyroch
lokalitach Slovenska a v dvoch slovenskych komunitach v Mad’arsku,
zamerala som sa na hl'adanie tych prvkov v sposobe Zivota, ktoré sa javili
vo vzt'ahu k jednotlivych konfesidm ako identitotvorné, resp. u ktorych
som predpokladala objasnenie vyznamu nabozenstva pre jednotlivca ako
determinantu jeho zarad’ovania do socialnych Struktar lokality.

Metodika vyskumu v rimskokatolicko-evanjelickej obci Cataj na
juhozépadnom Slovensku spocivala v paralelnom vyskume spolo¢enskych
vztahov v obci, medzigeneracnych vztahov a pripadovej $tadii jednej

2 Pod nézvom ‘reformovani’ uvadzame prisluinikov Reformovanej krestanskej cirkvi, na
Slovensku, nazyvanych tiez kalvini.

3V texte st pouzivané neoficialne nazvy jednotlivych nabozenskych spoloenstiev tak,
ako funguju pri oznacovani socialnej skupiny.

*V ramci kolektivneho vyskumu boli informacie ziskané v teréne doplnené prednaskami
a kumulované a verifikované viacerymi vyskumnikmi.

5 Tak napr. vyber lokalit na vyskumy v Mad’arsku zabezpedoval Vyskumny ustav Slové-
kov v Madarsku v Békésskej Cabe, vyskum Radoginskej doliny bol sigastou grantového
projektu, ktory riesila Katedra folkloristiky a regionalistiky UKF v Nitre pod vedenim J.
Cukana.

63 problematikou zidov som sa stretla len sprostredkovane cez spomienky nezidov. Ich
vypovede nebolo mozné overit’, preto treba ratat’ s moznym skreslenim skuto¢nosti.
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Stvorgeneracnej rodiny. Vyskum v obci Ladomirové na severovychodnom
Slovensku sa zameriaval na vnimanie vztahov medzi pravoslavnymi
a gréckokatolikmi v rdmci generacii ana rolu zien a muzov pri ich
formovani. Vyskumy v RadoSinskej doline pri Nitre vychadzali z hlbsej
historickej analyzy a sustred'uju material nielen zjednej lokality, ale
subregionu, s poukazanim na osobitosti jednotlivych obci. Vyskumné
pobyty v Mad’arsku boli primarne zamerané na slovensku minoritu, preto
tu celkom prirodzene vystupuje etnicky faktor v prepojeni
s konfesiondlnym. Etnicita zohrala vyznamnu Ulohu aj v Tekovskych
Luzanoch, ktoré boli pre rozsiahlejsi vyskum vybrané prave ako
multietnickd lokalita.

Vyskumy som realizovala diachronne aj synchréonne. Synchrénne
prierezy v historicky vyznamnych prelomovych obdobiach formovania
nabozenskej identity mézu vyznamnym sposobom prispiet’ k pochopeniu
diachronnej casovej linie medzikonfesionalnych vztahov a vnutrokonfe-
sionalnych Specifik. Prelomové obdobia pritom nemusia byt totozné
s politickymi medznikmi. Napr. medzi takéto obdobia mozeme oznacit
formovanie evanjelickej cirkvi a.v. v Novych Sadoch v 19. storoci, holo-
kaust, vymenu obyvatel'stva v Tekovskych Luzanoch v roku 1947 ¢i na-
patia v cirkvach vychodného ritu v poslednej dekade 20. storocia. Na
druhej strane diachronne poznanie umoziuje lepsie pochopit’ sucasnost’.

Vicsinu vyskumu som realizovala technikou interview, menej pozo-
rovanim. V ramci kazdej lokality som ako dopliiujucu metédu vyuzila
obsahovu analyzu d’al§ich pramenov — kroniky, miestne publikacie, ar-
chivne materialy, Statistické udaje a iné sprostredkované informacie. Pri
analyze materidlu vyuzivam aj poznatky z d’alsich terénnych vyskumov
aodbornej literatiry. Sucastou vyskumu bola fotodokumentacia
a v lokalitaich Cemer a Tekovské Luzany aj videozaznam.

Z metodologického hladiska je problematické najmid vyhodnoco-
vanie kvalitativnych tidajov, ktoré st vzhl'adom na intimitu témy subjek-
tivne a porovnavanie malého mnozstva udajov neopodstatiiuje zovseo-
becniovat. Vychodiskom st pripadové studie — jednotlivca, rodiny, lokal-
neho spolodenstva.” Predpokladom zovieobeciiovania je poznanie ¢o
najviac rozmanitych lokalnych situacii. Vzhl'adom na uzku spétost’ nabo-
zenstva s d’alSimi sférami socialneho zivota, je pri vyskume religiozity
potrebné vnimat’ SirSie kontexty spolocenske;j reality.

7 Takéto vychodiska vyuzival pri vyskume islamu napr. aj E.. Gellner (1985).
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Vyskumné lokality: 1. Cataj
2.Radosinska dolina
3. Cemer
4. Ladomirova
5. Als6 Regméc a Rudabanyacska
6. Tekovské Luzany

Vyskum religiozity sa z hl'adiska metodologického pristupu javi pre-
hl'adnejsi v konfesionalne zmieSanych lokalnych spoloc¢enstvach, kde sa
komparaciou daji vymedzit odliSnosti. Proporéné zastiipenie nabozen-
stiev pritom nemusi nutne hrat' rozhodujucu rolu (napriklad zidia, ktori
boli v mensine). Mo6ze vsak prispievat’ k formovaniu vzajomnej toleran-
tnosti Ci netolerantnosti prisluSnikov rozlicnych konfesii, resp. I'udi bez
konfesie. Medzikonfesionalne vztahy — predsudky, hodnotenia, konfe-
siondlny centrizmus ¢i otvorenost — st vysledkom uréitého dejinného
vyvoja, su sucast’ou osvojovania si kultirnych hodnét v priebehu sociali-
zacie jednotlivca a u réznych generacii im je pripisovany rozlicny vyz-
nam.
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ETNOLOGICKE ASPEKTY STUDIA ’
RELIGIOZITY V KULTURE KAZDODENNEHO
ZIVOTA

., Pri rieSeni krizy identity hra najvdcsiu rolu krv, viera, rodina
a presvedcenie. Spajaju sa ti, ktori maju blizkych predkov, nabo-
Zenstvo, jazyk, hodnoty a institucie. Tito ludia sa vymedzuju voci
tym, ktori sa v tychto veciach lisia. *

Samuel P. Huntington

Ked S. P. Huntington v polovici 90. rokov vo svojej slavnej knihe Stret
civilizacii vymenoval 10 krajin, ktoré buda najblizsie prijaté do Eurdp-
skej Unie, pomylil sa len zdmenou Chorvatska a Cypru. Vychadzal zo
svojej teorie zalozenej na civilizacidch ur¢ovanych predovsetkym nabo-
zenskymi systémami a v ramci nich zo stotoznenia Eur6py so zapadnym
krestanstvom. Krajiny VySegradskej stvorky zaradil jednozna¢ne do ka-
tolicko-protestantskej zony. Zdoraznil tak vyznam kultirnych diferencia-
cii determinovanych nabozenstvom a vyznam stretov viacerych konfesii
pre vytvaranie kulturnej identity, ale aj pre potencionalne zdroje konflik-
tu. Jeho nazory sa potvrdili vo svetovom meradle. AvSak mensSie strety
,subcivilizacii sa deju aj na urovni lokdlnych spolocCenstiev
s heterogénnou konfesionalitou obyvatel'stva, na uzemi Slovenska
a Mad’arska.

R. Keményfi si kladie otazku, ¢i rozdiel medzi zapadnym a vychod-
nym krestanstvom je taky jednoznacny, ze mozno urcit’ pevnu liniu. Do-
spieva k nazoru, ze strednu Eurdpu nemozno chapat’ ako jednoznacny
Euro-region, ale medzi-region, medzi-Eurépu. Do ,,Medzieuropy* sa
zarad’'uje aj Slovensko a Mad’arsko, kde sa stretavaju zapadné a vychodné
krestanské cirkvi (Keményfi 1999). Pre etnologiu je poznanie Specifik
spdsobu zivota jednotlivych konfesionalnych spolocenstiev gramatikou
kulttry, ktoré sa v jednotlivych lokalitach pod vplyvom d’alSich determi-
nantov modifikuje do mnozstva variantov. ,,V porovnani s ostat-nymi
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dimenziami identity v suCasnom svete rapidne rastie vyznam identity
kultirnej ... doraz kladeny na kulturnu identitu je do zna¢nej miery vy-
sledkom socialno-ekonomickej modernizacie, a to tak v indivi-dualnej
rovine, kde dislokacia a odcudzenie vyvolava potrebu zmyslupl-nejSich
identit, ako aj v rovine spolo¢enskej, kde rast potencialu a moci nezapad-
nych spolo¢nosti podnecuje v tychto krajinach revitalizaciu domace;j
identity a kultury.* (Huntington 2001: 143—-144)

Vplyv nabozZenstva na kazdodenntl kultiru zasahuje celé spektrum
socidlnych aktivit, jednotlivca i celku. Naboznost' 'udi bola, a do istej
miery aj je, interpretatnym vzorom a formou ovladnutia skutocnosti,
transcendentovala socialno-ekonomické pomery a v rdmci nich davala
jednotlivecovi vhodnll a zrozumitel'ni formu viery. LCudova néaboznost
obsiahla cely stibor individualneho a kolektivneho spravania, premietla sa
do sféry volného casu, moralky, sexuality, prezivania sviatkov, do
socidlnych vztahov, slovesnych prejavov i materialnej kultury. Osobitne
u katolikov je kazdodennou verejne manifestovanou samozrejmostou.
Ludova naboznost’ teda nie je to, Co je v hlavach, ale to, ¢o sa zakotvuje
v kazdodennom zivote (Heller 1990).

Pod konfesionalitou rozumieme prislusnost’, ¢lenstvo v cirkvi, vztah
0sdb k cirkvdm a ndbozenskym organizaciam. Religiozita je ,,postoj ¢lo-
veka k urcitej realite, ktord on sam povazuje za skutoCne existujicu, je
umiestena mimo neho a predpoklada sa, Ze na fiu nema priamy vplyv.
Zaroven tato realitu povazuje za aspekt, ktory podstatnym spdsobom
urcuje jeho Zivot a bytie, a teda ju povaZzuje za zdroj autority a noriem.
K religiozite teda neodmyslitelne patria aj formy spravania a expresie,
ktoré sa zakladajii na tomto postoji.“ (Zaloudkova 2001: 76). Religiozita
obsahuje vsetky ideové konstrukty, ktoré vytvaraju zaklad osobnej identi-
ty a urcitého sposobu konania.

Konfesiondlna identita

Konfesiondlna identita obsahuje identitu persondlnu (sebadefinovanie),
ako aj identitu socialnu, oznacit’ ju mézeme aj ako skupinovt, kolektivnu
(uvedomenie a prezivanie prislusnosti k socidlnemu prostrediu, social-
nym skupinam) (Bacova 1993). Problematiku konfesionalnej identity
rozpracovali okrem inych P. I. Berger a T. Luckman, ktori priptstaju iba
existenciu individudlnej identity. Identitu chapu ako subjektivny postoj
k realite. Identity maju vzdy korene vo vSeobecnejSom vyklade reality, su
zabudované do symbolického sveta a jeho teoretickych legitimizacii a ich
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odlisnosti suvisia s odliSnostami medzi legitimizaciami. Identita je jav,
ktory je vyslednicou vzt'ahu jedinca a spolo¢nosti. Urcité historické so-
cialne Struktary davaju vzniknat’ typom identit. Typy identit s socialny-
mi produktmi a predstavuju relativne stabilné prvky objektivnej reality.
Od typizacii zavisi orientacia a spravanie v kazdodennom Zivote a véizby
na symbolicky svet, na zaklade ¢oho je ndbozenska identita overiteI'na
a pozorovatel'na aj preteoretickou skusenostou (Berger, Luckman 1999:
170).

Ako kultirotvorny prvok vystupuje konfesionalna identita vo vyz-
name porovnatelnom s etnickou identitou. V slovenskej etnologii bolo
viac pozornosti venovanej etnickej identite a na zaklade jej analyzy sa
objavili snahy definovat’ aj konfesionalnu identitu (Kal'avsky 1991, Ben-
za 1998). Rozkolisanost’ je tiez v terminologii. Do etnologie sa premietli
tendencie psychologizujuceho chapania etnicity a religiozity. Podl'a nie-
ktorych by sa mal termin religiozita pouzivat len v zmysle pocitovom
(pozri napriklad Komorovsky 1994; Kalavsky 1991). Takéto ponimanie
je z etnologického hl'adiska tazko uchopitelné. Okrem toho, aj pocit sa
utvara na zaklade nieCoho a nadvédzuje na znakovy systém, s ktorym sa
¢lovek identifikuje, alebo od ktorého sa odlisuje. Takéto chapanie religio-
zity neobjasiiuje vyznam tohto objektivneho znakového systému, ktory je
vyznamny pre identifikdciu, ale aj vonkajSie kvalitativne urcenie. Aj ked’
pocit je pri kategorii ,,religiozita® mozno dolezitejsi nez pri etnicite (pocit
etnicity nemusi byt vzdy jednoznacny, avSak multikonfesionalna identita
byva dost’ zriedkava, pretoze samotna normativnost naboZenstva ju vo
svojej podstate vylucuje), nemusi viest’ k identifikécii s konkrétnym na-
bozenstvom. (,,Keby sa ma niekto opytal, ¢i som veriaca, odpovedala by
som: Ano. Keby sa ma niekto opytal, &i som krestanka-katolicka, odpo-
vedala by som: Ano, lenZe...“)* To viak nie je pre slovenské rurdlne pro-
stredie charakteristické. Znakovy systém je pritomny a vyznamny
v procese enkulturacie. Prave znakovy systtm ma integrac¢nu
a dezintegra¢nu funkciu tak v ramci lokalneho spoloc¢enstva, ako aj nabo-
zenskych spolocenstiev. V ramci konkrétnej religie je pritom urcitd rov-
novaha medzi variabilitou a zavidznostou jednotlivych prvkov. Niektoré
znaky maji u svetovych nabozZenstiev nadnarodnt platnost, niektorym

8 Zo studentskej seminarnej prace. Motiv nestotoZfiovania sa s cirkevnou ingtitiiciou
a medzigeneracnych konfliktov sa v seminarnych pracach Studentov vyskytol Castejsie.
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vS§ak mozno prisudit’ teritorialnu platnost’ vytvorenu Specifickymi kulttr-

no-historickymi podmienkami.

Teoreticko-metodologickému rozpracovaniu pojmu identita sa veno-
vali najmd psychologovia, uloha etnologov tkvie predovsetkym
v aplikacii teoretickych poznatkov pri analyze socialnych vztahov
v menejpocetnych spolocenstvach. Etnologické tivahy sa opieraju o exis-
tenciu personalnej a skupinovej (kolektivnej) identity. Ak hovorime, Ze
personalna identita je subjektivny pocit, sebadefinovanie toho, ¢im ¢lo-
vek je, vo vztahu k nabozZenstvu funguje v zmysle uvedomovania si pri-
slusnosti ku konfesionalnej skupine a interiorizacie nabozenskych regula-
tiv. Determinanty vytvarania tohto pocitu a sebadefinovania vyplyvaja
z viacerych dimenzii religiozity, z ktorych st niektoré z hladiska etnolo-
gického vyskumu urcite uchopitel'nejsie, nez skiimanie samotného pocitu
&i sebadefinovania ako vysledku subjektivizacie objektivnej reality.’ R.
Stark a Ch. Y. Glock rozliSuju 5 dimenzii religiozity:

1. Ideologicka dimenzia (viera, oddanost).

2. Ritualna dimenzia (sposob a akceptacia praktizovania nabozen-

stva na verejnosti a v sukromi).

3. Dimenzia ndbozenského zazitku (intenzita pocitov).

4. Kognitivna dimenzia (poznanie nabozenského ucenia).

5. Konzekventna dimenzia — vplyv nabozenstva na kazdodenny Zivot
a spravanie jednotlivca — skupinové alebo individualne, vyvolané na-
bozenskou motivaciou. S touto dimenziou suvisi vonkajsie spravanie,
charakter a sp0sob nabozenskej participacie, vratane véizby jednotlivca
s cirkevnou institaciou (Hargrove 1989: 182, tiez Zaloudkova 2001).

V centre pozornosti etnologie dominuje 2. a 5. dimenzia, ktoré s spojené

s praktizovanim nabozenstva a jeho tlohou v spdsobe zivota jednotlivca,

skupiny a lokéalneho spolocenstva. Tieto dimenzie vSak maji rozdielnu

hierarchiu u jednotlivcov, teda neplatia univerzalne ani v ramci jedného
lokalneho spolocenstva. Subjektivny psychologicky aspekt identity je

® Podl'a Kalavského religiozita je hibka prezivania, manifestovania a praktizovania viery,
&o edte viac zahmlieva etnologickii podstatu skiimania religiozity. Je potvrdené, Ze ,hib-
ka“ prezivania a manifestovanie viery navonok mézu byt tplne rozporuplné. Dalii kon-
cept etnickej (a religijnej) identity v slovenskej etnologicke;j literature nacrtol M. Benza.
Stotoziuje sa s myslienkou, ze etnické vedomie je subjektivny odraz objektivnej reality.
Neuvazuje o spitnom vplyve individua na objektivnu realitu, na moznost vedomého
konstruovania identity, takze identita (persondlnu a skupinovi nerozliSuje) vyznieva ako
jednostranny vysledok bytia bez dialektickej spétnej vézby.
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v dialektickom vzt'ahu k objektivnej realite, ktord sluzi ako vychodisko
pre skimanie predpokladov a overenie identity.

Individualna konfesionalna identita vychadza z konfesionalnych
uceni. Napr. zaradenie sa jednotlivca do kultirno-socialneho priestoru vo
vzt'ahu k ortodoxnej cirkvi je obsiahnuté v antropologizujicom nazve
»vychodny ¢lovek®, frekventovanom v odbornych publikaciach. Vyjadru-
je ¢loveka s vlastnou filozofiou dejin formovanou prostrednictvom histo-
rickej pamdti, prepojenia vlastného ega s dejinami a kultirou, so vztahom
k tradicii a tradicionalizmu s cielom spojit’ vSetko, ¢o je neustale rozde-
lované ¢asom prostrednictvom legiend, biblickych vyjavov, liturgie,
modlitieb atd’. (Zefiuch 2002: 18). Individualna konfesionalna identita
moze byt zvyraznena alebo potlacana na zaklade hodnotovej hierarchie,
ktora sa v priebehu Zivotného cyklu a vplyvu socialnych pomerov moze
menit’.

V sucasnosti sa konfesionalna identita javi takmer ako ,,dedi¢na“ ka-
tegoria. MoZe sa vytratit’ a jedinec sa stane bezvercom, alebo ¢lovek mo-
ze konvertovat’ do inej cirkvi, ¢o je vSak dost’ zriedkavé, spojené najmi
s malymi denomindciami a sektami. K zmene konfesionalnej identity
modze vyznamnou mierou prispiet’ vonkajSie socidlne a politické prostre-
die. Napr. v Banskej Stiavnici zomrel v roku 1705 muz, ktory bol za
svojho zivota tri razy evanjelikom a Styrikrat katolikom (Mrva 1998: 44).
K takymto zmenam dochadzalo nielen v dobach, ked’ I'ud automaticky
preberal nadboZenstvo panovnikov (cuius regio, eius religio — koho pan-
stvo, toho i1 ndbozenstvo), ale zname st aj z 20. storocia. Napr. preskupo-
vanie medzi pravoslavnymi a gréckokatolikmi, alebo pragmatické kover-
tovanie zidov ku krestanstvu po skusenostiach z holokaustu.
V hierarchickom vztahu s inymi univerzalnymi personalnymi identitami,
akymi st lokélna, rodova, vekova, ¢i profesijné identita, méa konfesional-
na identita vyznamnu funkciu v transmisii kultirnych tradicii
a v inovacnych procesoch. Pri etnologickom vyskume konfesionality
nemdézeme nebrat’ do uvahy tieto Specifika jednotlivcov-informatorov.
Nie je nahoda, Ze viac sa stretavame s 'ud’'mi, u ktorych je konfesionalna
identita na vyznamnom stupni hodnotového rebricka, ¢o modze viest
k dojmu, Ze to plati pre celé spolocenstvo. Na druhej strane, jedinci, u
ktorych je tento typ identity slaby, odlisny od vicsiny, alebo absentuje, st
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pri vyskume tazSie uchopitel'ni, pretoze na rozdiel od religiézne zaloze-
nych Pudi nie st spravidla institucionalne organizovani.'’

Pri vyskume skupinovej konfesionalnej identity je zmeto-
dologického hl'adiska potrebné vziat' do tivahy poznatok, ze ,,jedinec ma
tendenciu minimalizovat’ rozdiely vnutri kategdrie a maximalizovat’ roz-
diely medzi kategériami, ¢im vytvara stereotypné vnimanie vlastnej
acudzej skupiny. Dochadza tak ku konformite na zéklade zjavného
‘zakategorizovania“ sa“ (BacCova 1993: 99). Konfesiondlne stereotypy
hodnotia odlisnosti od vlastnej skupiny spravidla negativne. Stereotypy
prezentované jedincom pritom nemusia byt totozné so spravanim, alebo
postojmi vacSiny ¢lenov skupiny, ¢o plati najmi o velkych cirkvach.
Homogénnejsie st uzavreté spolo¢enstva malych cirkevnych denominacii
s vysokou mierou endogamie (napr. protestantské cirkvi).

Pri skimani konfesiondlnej identity moZeme uvazovat aj o rovine
identity inStitucionalnej, vychadzajucej zrozlicnych vierouk jednot-
livych konfesii, odlisujucich konfesie navzajom a spajajucich ich prislus-
nikov. Formuje a prejavuje sa predovsetkym vo vnutri cirkevnych instita-
cii, avSak diskutovana je aj vo verejnom Zzivote v situaciach, ked’ ideolo-
gické cirkevné doktriny nie si dostatocne reSpektované, alebo sa snazia
zasahovat’ do verejného Zivota. V predvstupovom obdobi Slovenska do
Eurdpskej tnie napr. na slovenskej politickej scéne opakovane vznika
napitie medzi identitou konzervativnych katolikov a voc¢i naboZenstvu
veelku liberalnou Eurdpskou uniou. Prejavilo sa napr. v stvislosti so
zmluvou Slovenska s Vatikdnom (na doméicej scéne najmd zmluvou
o vzdeldvani a vychove), s poziadavkou casti slovenskej politickej scény
na deklaraciu o zvrchovanosti Slovenska v ramci EU vo vymedzenych
oblastiach, v snahe o prijatie zdkona o uplatneni vyhrady svedomia,
v zékone proti diskriminacii homosexudlov, pri uvahach o zakaze nedel-
najsiecho predaja v hypermarketoch, ¢i pri prijimani novely interrupéného
zakona.

Identitu si vytvara nabozenska inStitucia prostrednictvom znakov,
ktoré ju odlisuju od inych. Tato identita (resp. reSpektovanie tychto zna-
kov) nemusi byt’ celkom totozna s konfesionalnou identitou jej ¢lenov, ba
ani so skupinovou identitou cirkevnej komunity, v ktorej sa premietaju aj
lokalne Specifikd a rozdiely medzi religiozitou a spétostou s cirkevnou

'9'Na problém skiimania neveriacich a veriacich, ktori sa nehlasia ku konkrétnemu viero-
vyznaniu, upozoriuju M. Kovac a T. Podolinska, 2001.

18



institaciou."" Prikladom je interrupény zakon, na ktory ma mmnoho pri-
slusnikov katolickej cirkvi liberalnejsi nazor, nez je nazor oficialne dekla-
rovany predstavitePmi cirkvi.'"> Medzi institucionalnou identitou cirkvi
aidentitou jej prislusnikov je podobny vztah ako medzi oficialnym
a zitym nabozenstvom.

MILE DETI,
NA PRVEy HODINE
KATECHIZMU
Sl WSVETLIME ROZDIEL
MED2ZI NABOZENSTVOM
A ETIKOUL

ERRTT 004 s pabd shfsms

Ilustracia z dennika Sme, 24. 1. 2004, pri prilezitosti zavadzania povinne
volitel'nych predmetov nabozenstvo/etika od 1. ro¢nika zakladnych $kol.
Zdroj: www.pakt.sk/sme.

"' T. Luckman oznacuje viizbu veriacich na cirkevnu intiticiu pojmom cirkevna religio-
zita (Luzny 1999: 73), rozdiel medzi religiozitou a cirkevnostou pozri Zaloudkova 2001:
73.

12 podrra vyskumov K. Zajicovej — Nadaskej len 60 % rimskokatolikov povazovalo preru-
Senie tehotenstva za kazdych okolnosti za vel'mi nemoralny a hriesny ¢in. Potvrdzuje to aj
vyskum sociologa V. Krivého, ktory naznail znaéntl toleranciu k interrupciam
u rimskokatolikov. Prikladom boli aj vyjadrenia niektorych poslancov SNR, v juni/juli
2003, ktorymi sa hlasili ku katolickej cirkvi, napriek tomu, ze hlasovali za liberalnejSie
znenie interrupéného zakona.
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Religiozita ma teda dve roviny: subjektivnu — pocitovu a objektivnu —
znakovu, prejavujicu sa v sposobe zivota. Znakovad moze aj absentovat’
(clovek sa deklaruje ako veriaci, avSak nehlasi sa k ziadnej konkrétnej
cirkvi), co je vSak v slovenskom rurdlnom prostredi zriedkavé. V procese
socializacie si lovek osvojuje znakovy systém, cez ktory sa identifikuje so
,»Svojim*“ nabozenstvom. Uvedomovanie si tohto znakového systému je
vyrazné najmi v konfesiondlne zmieSanych lokalitdich, kde jednym
z vyraznych kritérii diferenciacie lokalneho spoloCenstva je prave
konfesionalita. Tento znakovy systém je pre jednotlivé naboZenstva do
znacnej miery spolo¢ny, ma vSak aj svoje regionalne alebo lokalne
osobitosti (ako identifikaCny znak moéze fungovat napriklad odev,
obyc¢ajové prvky). A naopak, niektoré vSeobecné diferenciatné znakové
prvky sa mozu stierat’ (napr. navitevovanie polno¢nej omse na Stedry
vecer, obradové jedla a pod.). V konfesionalne zmieSanych lokalitich sa
tak vytvaraju rézne kulturno-historické modely, rézne ,svety*, ktorych
vyznam sa Vvrozliénych situdcidch zvyraziuje alebo minimalizuje.
Jednotlivec je stcastou aj celého radu d’alSich socialnych svetov, ktoré
prekracuje, pricom hodnoty tychto svetov st heterogénne. Ani vSetci
prislusnici toho istého sveta nezdielaji jednotne vsetky hodnoty, o
vnutorné prostredie socidlneho sveta Strukturuje (Augé 1999: 92).

Identita legitimizovana konkrétnou konfesiou ma odliSné casové aj
priestorové prejavy. Kym napr. na Slovensku ma rimskokatolicka cirkev
ako majorita tradicne dominantné postavenie, vSeobecne akceptované
v kazdodennej kultare, u Bulharov, kde je v pozicii minority, sa katolici
identifikuju cez migracie a regionalnu prislugnost’ (Ciprovci/Pavlikjani,
Banatcani/Bukures¢ani, miestni/presidlenci), vo vztahu k referencnej
pravoslavnej cirkvi (sami sa identifikuju ako krestania so silnou vierou),
cez kultirne odlisnosti (¢asové odliSnosti v liturgickom kalendari, odlisné
melddie, tmavsi odev), cez nabozensku literatiru a spomienkové predme-
ty a Specifickll sviatocnost’, ktora sa vyuziva aj na rekonstrukciu kultirnej
identity Bulharov-katolikov (Bokova 1998).

Na odlisnosti medzi evanjelikmi a.v. v susednych regionoch v Uhor-
sku a Rakusku v 18. storo¢i upozoruje E. Kowalska v stvislosti
s evanjelickymi misiami v Cechach a na Morave, kde boli luteranski fara-
ri prekvapeni ndzormi ich novych veriacich: ,,Vonkajsie prejavy viery
totiz chapali ako presny odraz teologickej doktriny a vsetko, ¢o ,,zavana-
lo*“ katolicizmom, bolo v ich ociach a priori zavrhnutiahodné. Ak farar
nastojil napr. na v Uhorsku obvyklom vystaveni kriza, ...... riskoval, ze
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jeho veriaci prejdu ku kalvinizmu, ktory takyto vonkajsi prejav odmie-
tal. (Kowalska 2001: 9). Kalvinizmus na Slovensku bol spéty, na rozdiel
od Ciech, s mad’arskou narodnostou. Madarski kilazi Reformovanej
krestanskej cirkvi si dosial’ etnické prvky zachovavaju v knazskych rt-
chach, ¢o ich odlisuje napr. od civilného odevu holandskych kalvinov."
Vplyv mensinovej cirkvi pre oblast’, v radiuse, v ktorom pdsobil, vyraz-
nym spdsobom prispel k diferenciacii I'udovej kultary (Chorvathova
1990). Vplyvy vsak boli vzdy obojstranné: aj l'udova kultara, ovplyviio-
vala charakter 'udovej naboznosti.

Na Slovensku, ktoré¢ je multikonfesionalnou krajinou, je revitalizacia
nabozenského zivota poznacena nielen integraénymi procesmi v ramci
nabozenskych komunit a v désledku globalizacnych tendencii, ale aj dez-
integracnymi procesmi vyplyvajicimi z odlisnych kultarnych prejavov
jednotlivych konfesii a roznych pozicii cirkvi v Stite v minulosti aj
v sicasnosti. Kym za socializmu nabozenska prislusnost’ ¢i pdvod
v kruhoch znamych, priatelov, ba niekedy aj u manzelskych partnerov
neboli povazované za podstatné, po roku 1989 opit’ vystlpili do popredia
ako vyznamny socidlnodiferencia¢ny faktor. V ramci celkového narastu
potreby sebaidentifikacie zosilnel aj vyznam konfesionalnej prislusnosti.
Bol to prirodzeny dosledok obnovujtcej sa plurality, ale aj nemenej pri-
rodzeny bumerangovy efekt po obdobi politicky utlmovanej religiozity.
Rozdiely medzi l'ud’'mi boli a st intenzivne najmi v menej homogénnych
spologenstvach. Identita teda uzko stvisi s pluralitou a odli§nostou.'
V naruSenych socidlnych vztahoch sa stalo pre mnohych potrebou, opo-
rou i médou zaradit’ sa do legitimnej inStitucie, vratane cirkvi. Prejavilo
sa to napr. na disproporcii medzi idajmi zo s¢itania 'udu, podla ktorého
sa k religiozite hlasi 87 % obyvatelov a vysledkami sociologického vy-
skumu Eurépskeho systému hodnédt (EVS), podla ktorého v roku 1999
bolo pasivnych ¢lenov cirkvi 72 % a aktivnych ¢lenov len 11 % respon-

'3 Cerpam z informécii kiaza Reformovanej krestanskej cirkvi o kiazskych ruchach
pouzivanych v Tekovskych Luzanoch a zo skusenosti v juhoafrickom Kapskom Meste,
kde na kalvinskej nedel'nej bohosluzbe kiiaz kazal v civilnom obleku.

1 Vztah plurality, odli§nosti a identity vyjadril M. Augé v praci Antropologie sou¢asnych
svétil: ,,Ak venujeme pozornost’ vztahu odlisnost’/identita a faktu, Ze akejkol'vek definicii
identity vzdy predchadza a umoziuje ivaha o odliSnosti, mézeme sudit’, Zze cela antropo-
l6gia je tripolarna (Ze je povolana zaroven uvazovat’ o pluralite, odlisnosti a identite) a Ze
jej ustrednym a dokonca jedinym objektom je to, ¢o by sme mohli nazvat’ dvojakou odlis-
nostou, to jest koncepcia, ze ini s tvoreni inym a inymi (poznamenajme, Ze tento objekt
zahfna ipso facto vztah medzi pozorovatel'om a pozorovanym).*
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dentov (Bunc¢ak 2001). Pozoruhodné je aj zistenie, ze medzi rimskokato-
likmi sa 6,4 % respondentov a medzi evanjelikmi a.v. az 18,4 % oznacilo
za nabozensky nezalozenych, resp. za ateistov (Krivy 2001).

Potrebu zaradit’ sa do cirkvi upeviiovalo nielen ideologické vakuum
arozpad dovtedy zabehnutych institicii orientovanych na organizaciu
volného ¢asu roznych vekovych kategorii, ale aj navraty k hodnotam, na
ktorych vyrastali generacie pamaitajuce obdobie pred nastupom komunis-
tického rezimu. V prostredi vidieckych spolocenstiev je teda nabozenstvo
vnimané najmé ako prvok formujuci kazdodennu kultaru — priestor, ¢as,
aktivity, symbolicky svet, ktorého stucast'ou je ¢lovek bez ohl'adu na jeho
sukromny svetondzor. Religia aj v sucasnosti legitimizuje kultarne prak-
tiky.

{ PRISLI
AJ NESAKT

VERIAC]
? g

lustracia z dennika Sme, 14. 2. 2004. Reakcia na nabozensky konfor-
mizmus prezidenta Slovenskej republiky pri prilezitosti narodnej pate do
Rima, ktorej sa odmietli zcastnit' predstavitelia vladnych krestan-
sky orientovanych stran. Zdroj: www.pakt.sk/sme.
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PREJAVY K’ONFESIONALNEJ PRISLUSNOSTI
V SYSTEME KULTURNYCH PRVKOV NA
SLOVENSKU

Slovensko patri k tym eurdpskym krajinam, ktorymi sa tiahne deliaca linia
medzi ziapadnymi a vychodnymi krestanskymi ritmi. Konfesionalna
prislusnost’ obyvatel'stva ovplyvnila mnohé kulturne prvky, ktoré sa
sformovali v jednotlivych regionoch Slovenska a dnes spoluurcujii ich
charakteristické etnografické Crty. Napriek nevelkej rozlohe Slovenska je
vSak len malo takych regionov, v ktorych by bolo obyvatel'stvo
konfesionalne homogénne. Aj v ramci lokalnych spolocenstiev bolo vela
oblasti, kde vjednej obci zili prislusnici minimalne dvoch konfesii.
Vyrazne sa na tom podielali do druhej svetovej vojny Zidia, tvoriaci
nevel’ké rozptylené komunity na va¢sine uzemia Slovenska. Konfesionalne
Specifikd sa teda formovali v ramci mikroregionov v ktorych mali
jednotlivé cirkvi vyznamnejSie zastipenie.

Religiozita obyvatel'stva, ako vyznamny socialny fenomén, ovplyvnila
prvky materialnej, duchovnej a socialnej kultury a folkloru. Je jednym
z fenoménov, ktoré vyznamne vplyvaju na medzigenerany prenos
kultirnych hodndét, pricom jej kultirne posobenie nezasahuje len
prislusnikov tej-ktorej konfesie, ale aj tych, ktori sa k ziadnej konfesii
nehlasia, alebo st pasivnymi prislusnikmi cirkvi. Cez fiu je napr. mozné
osvetlit’ aj odliSnosti v natalite, ekonomickom spravani a v hodnotovych
systémoch obyvatel'stva jednotlivych regiénov do sucasnosti.

V konfesiondlne zmieSanych lokalitach kultirno-identifikacné znaky
zavisia od vyznavanych nabozenstiev. M6zu nimi byt napr. pozdrav, odev,
zabavy a manifestné prejavy pri obradoch, majetkova diferenciacia,
socidlny priestor v obci (vdzba na kostoly a farnosti), Skoly (do polovice
20. storocCia), zobrazovanie svitych, ¢as (posun v kalendari), liturgicky
jazyk, odli$nd, ale pritom blizka historia s protichodnymi interpretaciami
vitazstiev a krivd, drobné odchylky vo zvykoslovi, priestor (ktory sa vSak
v priebehu 20. storocia menil).
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V roku 2001 sa k ndbozenskému vyznaniu prihlasilo 87 % obyvatel'ov

Slovenska. V sGcasnosti je na Slovensku 15 wuznanych -cirkevnych
a naboZenskych organizacii:

PN R LD =

9

10.
11.
12.
13.
14.
15.

Rimskokatolicka cirkev
Evanjelicka cirkev a.v.
Gréckokatolicka cirkev
Reformovana krest’anska cirkev
Pravoslavna cirkev

Jehovovi svedkovia
Evanjelicka cirkev metodisticka
Krestanské zbory

Apostolska cirkev

Bratska jednota baptistov
Cirkev adventistov siedmeho dia
Cirkev bratska

Zidovské nabozenské obce
Starokatolicka cirkev

Cirkev Ceskoslovenska husitska

Prehl'ad percentudlneho zastipenia prislusnikov vybranych vierovyznani
zo s¢itani udu v rokoch 1930, 1991 a 2001. *

NaboZenské vyznanie (v %) 1930 1991 2001
rimskokatolici 71,6 60,3 68,9
evanjelici a. v. 12 6,2 6.9
reformovani'® (kalvini) 44 1,6 2,0
gréckokatolici 6,4 3.4 4,1
pravoslavni 0,3 0,6 0.9
zidia 4,1 - -
jehovisti - - 0,4
metodisti - - 0,1
baptisti — - 0,1
bez vyznania 5,3 9,7 13
ostatné a nezistené - 18,2 3,5

15 Zdroj: Statisticky urad SR, 2001.
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Uzemna koncentracia prislusnikov jednotlivych konfesii v regionoch
Slovenska:

reformovani
rimskokatolici

pravoslavni a
gréckokatolici
B  evanjelici av.

Rimskokatolici

Dominantnou cirkvou na Slovensku je rimskokatolicka, v stcasnosti sa
k nej spomedzi obyvatel'ov Slovenska hlasiacich sa k niektorej cirkvi hlasi
78 % (podla scitania obyvatelov vroku 1991). Regiony so silnym
zastupenim rimskokatolikov na Slovensku st oblast’” Trnavy, juh a stred
Zéhoria, Nitra a okolie, Horna Nitra, stredny Tekov (Cilejkari), Kysuce,
horna Orava, dolny Liptov a Spis. Podla vysledkov scitania obyvatel'stva
prislusnici rimskokatolickej cirkvi pocetne prevysili prislusnikov ostatnych
vierovyznani vo vSetkych byvalych okresoch Slovenskej republiky. Menej
nez polovi¢né zastipenie maju len vo vel'kych mestach (Bratislava, Banska
Bystrica a KoSice), v Turci a v Gemeri, kde st pocetne zastipeni evanjelici
a.v. a obyvatelia bez vierovyznania. V mensine su rimskokatolici aj na
vychodnom Slovensku v regiénoch s vplyvom cirkvi vychodného ritu.
Z etnického hladiska sa katolicke vierovyznanie viaze so Slovakmi,
s Mad’armi najmi v oblasti byvalej Nitrianskej Zupy, s Nemcami z oblasti
Kremnice a Turca, s Chorvatmi na juhozapadnom Slovensku a s va¢Sinou

16 Reformované krestanska cirkev
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romskeho obyvatel'stva. Malo rimskokatolikov je medzi Rusinmi
a Ukrajincami.

Katolicizmus najmd od obdobia rekatolizacie v 17. a 18. storoci
podmienil rozSirenie okdzalych, hromadne navstevovanych nabozenskych
sviatkov, puti, kultu svitcov. Vyznamné pitnické miesta si v Sastine-
Strazach a Marianke na Zahori, v Levo¢i a Litmanovej na Spisi,
v Turzovke na Kysuciach, v Rajeckej Lesnej pri Ziline, v Starych Horach
pri Banskej Bystrici a v Gaboltove v Saridi. Na hornej Orave, v okoli
Trnavy a na Zahori, ale aj v inych oblastiach Slovenska st rozsirené sochy
svitych, bozie muky a kaplnky, na ich S$ireni sa podielali miestne
kamenarske centra. Zalubu v zdobnosti v dobe rekatolizacie vyjadril
barokovy sloh, ktorého prvky sa premietli napr. aj v l'udovom stavitel'stve,
odeve a textiliach.

Svitend voda vo vstupe rimskokatolickeho
kostola v Cataji. Foto: Z. Beituskova 2004.

Kazdodenny zivot katolikov je spity s navstevovanim bohosluzieb
a nabozenskymi praktikami v dome a v prirode. Vzhl'adom na kazdodennu
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manifestdciu nadbozenskej prislusnosti na verejnosti katolicizmus mozno
charakterizovat’ ako komunalne nabozenstvo (Heller 1990: 290).
V interiéroch domov katolikov nesmeli chybat’ svité obrazky a domace
oltariky, ku ktorym sa viazalo domace modlenie. Sosky svétcov maju
miesto aj na domoch. Kostoly s zasvitené jednotlivym patronom, v ich
den alebo na vyrocie vysviacky kostola sa konaji cirkevno-svetské
slavnosti — hody, na vychodnom Slovensku nazyvané ,,otpust®, ,.kermes®.
Najvacsim cirkevnym sviatkom je Velkono¢na nedel'a — zmitvychvstanie
Jezisa Krista. Roz$ireny je mariansky kult, ¢o sa prejavilo napr. aj
v l'udovom vytvarnom prejave. Osobitne sa prejavila vézba na katolicku
citkev vIludovom odeve trnavskej oblasti, do ktorého prenikli zlaté
a strieborné nite, pouzivané pri vyzdobe knazskych ruch. V katolickom
prostredi sa $irili betlehemské hry (Orava, Spis) a koledy, v kostoloch sa na
Vianoce inStaluju betlehemy, ozivované st vianocné chramové spevy
(Horna Nitra). Nahrobné kamene na cintorinoch maji tvar kriza.

Charakteristicka je uzka spdtost’ s farnostou, silna socialna kontrola.
Kostol pIni doéleziti socializaéni funkciu. Pri nabozenskej vychove
zohrava vyznamnu ulohu matka. Muzské religidozne roly s orientované
viac mimo rodiny, prejavuju sa pri hromadnych nabozenskych podujatiach
— putach, procesiach, miniStrovani a pod. V poslednych rokoch patria
k najvyznamnej$im zazitkom aktivity spité s Vatikdnom — navstevy papeza
na Slovensku a puate Slovakov do Vatikanu (napr. v roku 1995 bol vo
Vatikane inStalovany viano¢ny strom z Oravy, vo februari 2004 sa konala
narodna slovenska put’). Po roku 1989 sa rozsiril putnicky turizmus v ramci
Eurépy. Vzdelanost' a kulturu rimskokatolikov do polovice 20. storoCia
zabezpecovala siet’ kol a klastory.

V mieSanych katolicko-evanjelickych oblastiach, resp. lokalitach,
katolici spravidla zaujimali v socidlnej stratifikdcii nizSiu poziciu nez
evanjelici. Stviselo to najmd s vyS$im poctom deti, ¢o prispievalo
k drobeniu majetku. Dodnes su oblasti s najvysSou porodnostou
v regionoch so silnym zastiipenim katolikov — Kysuce, horna Orava, Spis.

Protestanti — evanjelici a. v., reformovani (kalvini), anabaptisti

Druhou najpocetnejSou na Slovensku je evanjelicka cirkev augsburského
vyznania. Reformdcia zasiahla Slovensko v 16. storoci od zapadu, pricom
jej myslienkové prudy oslovili najmi nemecké obyvatel'stvo, ktoré malo
rozhodujicu poziciu v mestach. Reformacia a najméd nasledné reka-
toliza¢né tlaky podmienili imigraciu prisluSnikov prenasledovanych
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nabozenskych spoloéenstiev zMoravy, Ciech a Rakiska a nepriamo
emigraciu Casti slovenského obyvatel'stva na Dolni zem. V obdobi
reformacie doslo na vi¢sine uzemia Slovenska k nabozenskému rozdeleniu
obyvatel’stva, s ¢im stviselo formovanie konfesionalnej identity.

Evanjelickd cirkev augsburského vyznania, nazyvana aj luteranska
(evanjelici, luterani), sa na Slovensku sformovala v dobe reformacie v 16.
storoCi. Zaciatkom 17. storoCia sa hlasila ktejto konfesii vicSina
karpatskych Nemcov ako aj slovenskej Sl'achty aj s jej poddanymi. Posilnili
ich aj ceski exulanti, ktori prisli na Slovensko po bitke na Bielej hore.
Reakciou zo strany katolickeho kralovského dvora bola protireforméacia
veduca k stavovskym povstaniam, ktoré negativne zasiahli obyvatel'stvo
takmer celého Slovenska. Ostry protireformaény kurz zosilnel najmi po
Wesselényiovskom sprisahani roku 1671. Az toleran¢ny patent Jozefa II.
vroku 1781 zrovnopravnil protestantské cirkvi s ostatnymi. Evanjelické
vierovyznanie dominuje u dolnozemskych Slovakov, ktorych sa rekato-
lizaéné snahy habsburského kral'ovského dvora podstatnejSie nedotkli.

Ako vyrazny socialny a kultirny fenomén sa evanjelici prejavili
v slovensko-moravskom pohranici, na dolnej Orave, v Turci, v hornom
Liptove a v centralnej ¢asti Novohradu, Gemera a Malohontu. Etnicky boli
Ciastocne viazani na Nemcov, Cechov, Slovakov, menej na Madarov,
socialne na zemianstvo, nizSiu $'achtu a mestianstvo.

V kazdodennej kultire sa evanjelici oproti katolikom vyznacovali
jednoduchost'ou, racionalitou a pragmatickost'ou. Interiéry evanjelickych
domaécnosti nie su zdobené obrazkami svitcov, iba ndpismi biblie, pripadne
obrazkami Martina Luthera. V domacnostiach nesmt chybat’ spevniky
Tranoscius a Funebral. Kult svitcov, Gstne podanie (zvestovanie, zjavenia),
pute, ani vysvédcovanie predmetov a jedal evanjelici nevyznéavaju, ich
nabozenské obrady su zracionalizované. Za najvicsi cirkevny sviatok
povazuju Velky piatok. 31. oktdbra slavia pamiatku reformacie. Post
nedodrziavaju tak prisne ako katolici. V kalendarnom obyc¢ajovom cykle sa
prejavili evanjelické racionalne opatrenia (nariadenia, artikuly) v redukecii
obyc¢ajovych prvkov, najmi takych, ktoré sa odohravali na verejnosti
(obchddzky, masky). Na Stedry veler jedia udené miso a polievky zo
strukovin. Do rodinného zvykoslovia prenikla biblicka cestina ako
obradovy jazyk, vyuzivany najmi v svadobnych reciach. Pohrebné placky
boli nahradzané pohrebnym verSovnictvom. Za sviatosti povazuji
evanjelici iba krst a svité prijimanie. Ich racionalita sa prejavila aj v odeve.
Napr. v oblasti Myjavy a Senice je tradicny odev malofarebny a zdobnymi
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prvkami je len Cipka a strieborné gombiky. Nahrobné kamene maju tvar
stipu alebo tabule, archaické formy sa zachovali v oblasti Novohradu.

Vyssi akcent kladli evanjelici na vzdelanie, Co sa prejavilo najmi v 19.
storo¢i, kedy mnoho poprednych osobnosti narodného zivota bolo
evanjelického vierovyznania. Evanjelici mali na Slovensku siet’ 'udovych
kol 1 viaceré gymnazia. Systém narodného Skolstva prispel aj u dolno-
zemskych Slovakov k zachovaniu slovenského jazyka a slovenského
etnického povedomia. V socialnej kultire sa pragmatickost’ evanjelikov
prejavila v spol¢ovani a druZstevnictve, rozSirenom najmi na zapadnom
Slovensku.

Snaha premenit’ nabozenstvo na vnutorné presvedcenie vsak viedla
k menej Castej navstevnosti verejnych bohosluzieb a k uzatvaraniu
nabozenského zivota do rodinného prostredia. V poslednych desatrociach
tieto vlastnosti viedli k ateizacii Casti evanjelického obyvatel'stva (napr.
Turiec a Gemer).

Zo sakralnych stavieb sa na Slovensku zachovali drevené artikularne
kostoly v Istebnom, Lestindch, Svitom Krizi (preneseny z Paludze),
Hronseku a Kezmarku. Vystavbu artikularnych kostolov v Case
protireformacie umoznili ustupky, ktoré pod tlakom Thokolyho vybojov
vroku 1681 povolil Sopronsky snem: v kazdej zupe si evanjelici mohli
zdreva za obcou postavit po dva kostoly bez veze, ktoré nesmeli
prevySovat miestnu zastavbu (Mayer 1990). K drevenej sakralnej
architektire patria aj drevené zvonice nazyvané tiez husitské, rozsirené
najmd v regionoch s vyraznej$im zastupenim evanjelikov — v Liptove,
Turci, Gemeri a Novohrade. Reforméacia nadvizovala na idey husitizmu,
ktoré boli na Slovensku Sirené aj prostrednictvom Cceskych knazov
a $tudentov, ktori §tudovali v Cechach. Preto st v istnej tradicii husiti &asto
spajani s Cechmi, najmi v oblasti Gemera, Novohradu a okolia Myjavy
a Trencina (H168kova 1995: 55).

K Tudovej architekture severnych oblasti stredn¢ho Slovenska s roz-
Sirenou evanjelickou konfesiou mozno priclenit aj zemianske kurie
a kastiele na dolnej Orave, v Turci a na hornom Liptove. Vznikali najmé na
prelome 19. a 20. storocia, sledovali barokové a Kklasicistické
architektonické vzory. Prezentovali bohatstvo a socidlnu poziciu ich
majitel'ov a boli jednym z najvyraznejsich prejavov zemianstva.

V juznych oblastiach stredného Slovenska k udrZaniu vysSicho
spolocenského statusu evanjelikov prispievala regulacia pdrodnosti, tzv.
jednodetny systém (Botikova 1997: 153), ktory obmedzoval drobenie pddy
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medzi mnohych dediCov. Aj v sucasnosti pri vSeobecnom poklese natality
patria regiony Hont, Novohrad a Gemer k oblastiam s najniz§im
prirodzenym prirastkom obyvatel'stva. Niz§ia porodnost’ spolu s ateizaciou
su pri¢inami ubytku evanjelického obyvatel'stva na Slovensku. Podobny
trend v8ak mozno pozorovat’ aj medzi Slovakmi v Rumunsku, kde sa do
povodne evanjelickych lokalnych spolocenstiev Coraz viac vclenuji
katolici z Bihoru. Redukcia sviatosti na krst a prijimanie a akcepticia
svetskej moci v nedavnej minulosti viedli k v&c¢Sej obl'ube civilnych
obradov.

Reformovana krestanskd cirkev — Kkalvini, reformovani — su
najpocetnejSie zastupeni v juznych regionoch Slovenska, obyvanych
madarskym etnikom (najmé v okoli Komarna a TrebiSova). Kalvinizmus
sa na Slovensku §iril od 20. rokov 16. storocia. Uz koncom 16. storocia bol
natol’ko rozsireny, Ze boli prijimané zakony namierené len proti
reformovanym a anabaptistom. S d’al§$imi cirkvami boli formalne
zrovnopravneni toleranénym patentom Jozefa II. v roku 1781.

Kalvinizmus odmietal zdobnost, honosnost’ tak v sakralnych ako
i v svetskych prejavoch. V kostoloch Reformovanej krestanskej cirkvi
nezvyknu byt’ oltare, obrazy svétych, ani krize, nepouzivaji sa sviecky.
Kalvinska ideolégia smerovala ku kumulovaniu bohatstva. Uspech
v podnikani, zbohatnutie je povazované za znak bozej vyvolenosti. Za
najvacsi hriech sa povazuje neproduktivne utrdcanie peniazi a Casu. Nie
nahodou sa v anglosaskych krajinach stal kalvinizmus ideologiou
mestianstva a Max Weber dal kalvinsku ideologiu do priameho suvisu
srozvojom kapitalistického hospodarstva v zapadnej Eurdope (Weber
1998). Podstatu vztahu privrzencov kalvinizmu k majetku vyjadril
Cromwel vyrokom ,,V spoloCnosti nema mat’ pravo nikto, kto nema
majetok* (Jodl 1994: 10).

V tradi¢nej kultire sa pragmaticky pristup reformovanych prejavil
vmenSom akcente na sviatkovanie, jednodetnym = systémom,
endogamnost’'ou a vys$§im socidlnym statusom (Feglova 1996), tiez menej
pestrym, resp. tmavym odevom zdobenym hodnotnymi Sperkami. Napr.
v Honte, kde st obce s obyvatel'stvom rimskokatolickym, evanjelickym
i reformovanym, dekor sa stal etnickym a konfesiondlnym indikatorom,
pricom najdekorativnej$i bol u katolikov anajmenej dekorativny
ureformovanych  (Danglovda  1996: 34).  Charakteristické pre
reformovanych s stipové nahrobniky na cintorinoch. V oblasti
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Novohradu, Gemera a Zemplina sa vyskytovali vyrezavané drevené stipy
(Kovacevicova 1990: 75), ktoré su v sucasnosti etnickym symbolom
v mad’arskych jazykovych oblastiach (Juhasz 2002).
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Pohrebny voz Reformovanej krestanskej cirkvi v Tekovskych Luzanoch.
Foto: Z. Bettuskova 2001.

V ramci nabozenskych Specifik mozno spomentt’ aj kultirne prvky,
ktoré na juhozdpadnom Slovensku zanechali habani. Z konfesionalneho
hladiska i$lo o anabaptistov (novokrstencov), ktori boli odnozou
protestantizmu, usilujiicou sa okrem nabozenskych reforiem aj o reformy
socialne. I$lo najmé o krstenie osdb od 14. roku Zivota, zospoloCenStenie
majetku, ich cielom bolo mravné konanie a uspokojovanie materialnych
potrieb blizneho (Kalesny 1981: 16). Socidlne ucenie tohto vierovyznania
bolo pritazlivé najmé pre chudobnejSie vrstvy mestského obyvatel'stva, o
sa prejavilo vzamestnani a odeve habanov. Vynikli ako Sikovni
remeselnici a vodeve sa od okolittho rolnickeho obyvatel'stva lisili
mestskymi prvkami. Na Slovensku nasli Gtocisko pred prenasledovanim
v alpskych krajindch a na Morave. Okrem habanov, ktori na Slovensko
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prisli z Moravy, anabaptisticki misionari prichadzali aj do vychodnejsich
Casti krajiny — aZ na Spi§ — a oslovovali svojim programom najma banikov,
ktori boli socialnemu programu novokrstencov priaznivo nakloneni. Tu
mozno hladat’ aj pricinu frekventovanejSich vézieb novokrstencov
k nemeckému etniku na Slovensku. Prvym strediskom novokrstencov na
Slovensku sa stal Svedlar (Kalesny 1981: 40). Od 16. storo¢ia habani na
juhozépadnom Slovensku zakladali tzv. habanske dvory. Habanske obytné
domy su osobitostou tohto regionu. Okrem obytnych budov boli
v jednotlivych dvoroch spolo¢né kuchyne, remeselnicke dielne a iné
zariadenia. Do stcCasnosti sa habanske dvory zachovali vo Velkych
Levaroch, Sobotisti a Moravskom Jane. Koncom 17. storocia sa majetkové
spoloCenstvo obce rozpadlo a habani etnicky ikonfesionalne splynuli
s povodnym obyvatel'stvom. Do kultury juhozapadného Slovenska sa
habani zapisali najmid svojim materidlnym prejavom — architektirou
a keramikou.

Cirkvi vychodného ritu — pravoslavni a gréckokatolici

K naboZenstvam, ktorych pocetnejsi vyskyt je vyrazne regionalne
ohraniceny, patria konfesie vychodného ritu — pravoslavni a gréckokatolici.
Na Slovensku sa povodne pravoslavie viazalo najmd na rusinsko-
ukrajinské etnikum, ktoré¢ v rdmci kolonizéacie na valaskom prave osidlilo
severovychodné oblasti Slovenska.

Pravoslavna cirkev sa v roku 1054 ako ortodoxna vychodna
byzantska vetva krest’anstva odc¢lenila od rimskeho katolicizmu. Obdobie
rekatolizacie poznacilo aj tato konfesiu. Ako vysledok usilia pokatolictit’
pravoslavnych, vznikla v roku 1646 Uzhorodska tinia — zjednotenie Casti
pravoslavia s katolickym Rimom (uniatstvo) s ponechanim gréckeho
vychodného ritu, ktory reSpektoval pravoslavne tradicie a uznanie papeza
za hlavu cirkvi. Unia znamenala vznik gréckokatolickej cirkvi. V nasle-
dujucich storociach pravoslavni v Uhorsku nesmeli vytvorit’ vlastnu cirkev,
vnimani boli iba ako cirkevna diaspora. Ako cirkevnad organizacia bolo
pravosléavie opif obnovené az po vzniku CSR, spoéiatku ako stéast
stbskej pravoslavnej cirkvi. K jeho atraktivnosti na vychodnom Slovensku
prispelo zat'azovanie veriacich povinnymi davkami a poplatkami zo strany
gréckokatolikov a ekonomicky k obnoveniu pravoslavia vyrazne prispeli
Amerikani. Posilnené bolo najmd po roku 1950 vytvorenim
Ceskoslovenskej autokefalnej pravoslavnej cirkvi a politicko-mocenskymi
zasahmi do cirkevného systému. V roku 1950 bola na Slovensku zrusena
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platnost’ unie. Gréckokatolicka cirkev bola zakazana avelka Cast’ jej
duchovnych i veriacich sa prihlasila k pravoslavnej cirkvi. Nasilna
pravoslavizacia, suvisiaca s orientaciou prislusnikov cirkvi vychodného ritu
na vychod, (s ¢im suviselo aj zdoéraznovanie ukrajinského narodného
povedomia a potlacanie rusinskeho) sa stretla s odporom. V roku 1968 bola
gréckokatolicka cirkev opdt’ oficialne povolend, avsak kostoly prevzaté
pravoslavnymi jej boli len minimalne prinavratené a politicky bola —
podobne ako aj ostatné cirkvi — potlacana. Gréckokatolici, ktori nemali
vlastny chram, sa modlili az po pravoslavnych bohosluzbach, alebo mimo
chramov — pri kaplnkach. Az po roku 1989 nadobudli gréckokatolici opat
rovnopravne postavenie s pravoslavim. V prvej faze viedlo k sporom
o kostoly, ktoré boli gréckokatolikom v roku 1950 odnaté a po roku 1989
navratené a nasledne aj k vystavbe novych kostolov.

V najsevernejiej Casti Sari$a a Zemplina obyvanej Rusinmi a Ukra-
jincami sa v sucasnosti vySe polovice obyvatel'stva hlasi ku gréckoka-
tolickemu a pravoslavnemu vierovyznaniu, vyrazne su tieto konfesie
zastipené aj v okoli PreSova, Michaloviec a Vranova nad Toplou.
Naslednymi migraciami sa pravoslavni a gréckokatolici dostali az do
oblasti Horehronia a na pomedzie Zemplina a Abova a Abova a Spisa.
Pravoslavne chramy sa nachddzaji aj na zdpadnom Slovensku — v Ko-
marne a v Bratislave, vznikli vSak v celkom odlisnych kontextoch.
V Komarne boli impulzom pre vystavbu kostola srbski presidlenci, ktori tu
plnili vojenské a straZzne povinnosti. Bratislavsky Mikulassky kostol
pdvodne sluzil katolikom, v roku 1950 bol odovzdany pravoslavnej cirkvi.
Zaciatkom 3. tisicrofia bola v Bratislave zapocata vystavba vlastného
chramu.

Drevené kostoliky, zvané ’‘cerkva’, st jednym zo Specifickych
kultirnych prejavov cirkvi vychodného ritu. Rozmach vystavby
gréckokatolickych drevenych kostolikov nastal po vytvoreni Uzhorodske;j
unie. Na rozdiel od zapadného halového priestoru, tieto stavby vznikli
prilefiovanim mensich priestorov, ¢o navonok zvyraziuju kaskadové
strechy a vezic¢ky (tzv. lemkovsky typ). Pod najvyssou bol chor a pod nim
priestor pre Zeny zvany babinec, v strednom priestore stali muzi
avzadnom sa za ikonostasom zdrziaval knaz. Ich tvorcovia — tesari
a maliari — boli doméci, ale prichddzali aj z Halice, Podkarpatskej Rusi
a Moldavska. Vysledkom je spolo¢ny charakter karpatskej sakralnej
drevenej architektary. Kostoly pochddzaji zo 16. az 20. storocia. Nie
vSetky drevené kostoliky vychodného Slovenska st vSak pravoslavne alebo
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gréckokatolicke (napr. v Hervartove, v Hranicnom, Kalnej Roztoke su
katolicke).

Osobitnym druhom umenia viazanym na cirkvi vychodného ritu
a drevené kostoliky na severovychodnom Slovensku st ikony — mal'ované
nabozenské obrazy, zachované od 16. storo¢ia. Malovali ich miestni
maliari, ktori nabozensky namet dotvarali podl'a lokalnych realii a pred-
stav. Ikony dotvarali aj sakralnu vyzdobu kultového kuta a lemovali steny
pod stropom v izbach pravoslavnych a gréckokatolikov.

Kostol lemkovského typu v Ladomirovej. Foto: Z. Benuskova 1999.

V cirkvach vychodného ritu nabozenské spevy v kostole zabezpe-
¢ovali cirkevné spevacke zbory, ktoré kultivovali spevny prejav veriacich,
¢o sa prejavilo aj vludovych piesnach. Vplyv gréckokatolickych
a pravoslavnych chramovych spevov sa odrazil napr. v horehronskom
folklére v podobe viachlasnych muzskych spevov bez sprievodného
hudobného nastroja (Burlasova 1988: 150).
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Pre duchovnu a socialnu kultiru prislusnikov pravoslavnej a grécko-
katolickej cirkvi je priznacny tradicionalizmus (Filadelfiova..., 1995:43).
Vyplyva jednak z charakteru pravoslavnej vierouky, ktora len tazko
prijima moznost’ menit’ a rozvijat’ sa, nakol’ko je idajne dana od Boha, ako
aj z tolerancie voc¢i 'udovym obyc¢ajam, ktoré sa ortodoxné cirkvi nesnazili
natol’ko christianizovat’ ako rimskokatolicka. U gréckokatolikov je tiez
roz$irené¢ hromadné navstevovanie putnickych miest navstevovanych aj
rimskokatolikmi (napr. Litmanova). Vyznamnym pravoslavnym centrom
pravoslavnych veriacich na Slovensku bola Ladomirova, kde bol
v minulosti pravoslavny klastor s tlaciarnou. Zalozili ho ukrajinski a ruski
mnisi, ktori sa sem pristahovali po 1. svetovej vojne.

Posun v kalendari o 13 dni bol eSte v medzivojnovom obdobi
v oblastiach osidlenych gréckokatolikmi a pravoslavnymi samozrejmy, od
2. polovice 20. storocia je najmi u gréckokatolikov tendencia prispdso-
bovat’ sa gregorianskemu kalendaru (napr. na Horehroni od roku 1953
(Horvathova 1974: 250), v Ladomirovej od roku 1994. V obciach, kde sa
dodrziavaju oba kalendare, slavia sviatky dvakrat, alebo aspon prislusnici
roznych konfesii sviatkovanie vzajomne reSpektuju. Tak napr. pocas
pravoslavnych Vianoc, tj. 6. januara na Troch kralov, v nedavnej
minulosti nebolo pracovné volno. V severovychodnych oblastiach
Slovenska sa vsak pre pravoslavnych respektovalo vol'no v skolach, prip. aj
na pracoviskach. Ostatni tento sviatok vnimali napr. ako ,,druha viliju®
(druhy Stedry veger). Odlisnosti v kalenddrnych oby&ajach vsak
nespocivali len v Casovom posune, mali aj dalSie Specifikd — napr. fasiangy
nekoncili popolcovou stredou, ale predchddzajicou nedel’ou, tzv. nedelou
syropustnou, od ktorej sa zacina odrativat sedem poOstnych
predvelkonocnych tyzdiov. Termin Velkonoc¢nych sviatkov nezodpoveda
trindstdniovému posunu oproti katolickej a evanjelickej Velkej noci, ale
vyratiiva sa v zavislosti od mesacného cyklu a raz za 6 rokov je totozny
s velkonoénym terminom podla gregoridnskeho kalendara. Rozsireny je
kult svdtych, zdobnost' chramov a sakrdlnych miest, prisne dodrziavanie
postu, ¢o podmienilo osobity charakter obradovych jedal. Postne obdobie
v predvecer sviatku je dodrziavané az do polnoci. ESte v medzivojnovom
obdobi tu neboli rozsirené obchodzky Mikulasov, bol tu silny vplyv
agrarneho kultu (Feglova 1993: 13). V koledovom repertoari je tu
v porovnani s rimskokatolickym prostredim podstatne vAacsi vyskyt
svetskych textov nez nabozenskych, u gréckokatolikov je vyrazny
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mariansky kult (Krekovicova 1992: 25). V rodinnych obycajach je
osobitost’ou spojenie krstu a birmovania novorodenca.

Odlisnostou medzi oboma cirkvami vychodného ritu je v sucasnosti aj
miera prenikania slovenciny do bohosluzobného jazyka. Pravoslavna
cirkev len vynimocne upusta od cirkevnej slovanciny (staroslovienciny),
kym gréckokatolicka cirkev je viac naklonena slovencine, v snahe urobit’
bohosluzby zrozumitel'né aj pre mladsiu generaciu.
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Velkono¢na vyzdoba hrobu prislusnika pravoslavnej cirkvi v Ladomirove;.
Foto: Z. Benuskova 1999.

Zidia

Zidia (izraeliti) sa vzhladom na ich rozptylenie, rodinni a nabozensku
uzavretost len malo podielali na formovani regionalnych osobitosti.
Prispievala k tomu aj ich spolo¢enska a politickd diskriminacia, ktora bola
odstranena az v priebehu 19. storoCia. V mestach mali zidia vlastné l'udové
Skoly a okrem nich pri synagogach skoly zvané cheder, v ktorych sa deti
idospeli ucili zidovské nabozenstvo. Regionalne odliSnosti vo vztahu
k zidovskej kultire mozno pozorovat’ najmd medzi zapadnym a vychod-
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nym Slovenskom, pretoZze oba regiony boli osidlené rdéznymi koloni-
zanymi vlnami a vetvami Zidov. Regionalne odlisnosti vznikli aj
v zavislosti od koncentracie zidov v jednotlivych oblastiach. Pocas druhej
svetovej vojny zahynulo asi 60 000 slovenskych Zidov v koncentra¢nych
taboroch a z tych, ¢o sa zachranili, sa mnohi vystahovali do zahraniia,
najmi do Izraela. Zidovské komunity tak boli takmer tiplne narusené. Len
malokde sa naslo 10 muZov, ¢o je minimalny pocet potrebny pre spolo¢né
modlitby. V stcasnosti su zidia cCiastone zdruzeni v Zidovskych
naboZenskych obciach, evidujucich okolo 3 000 ¢lenov.

Nabozenstvo je len jeden zo spolufaktorov formovania regionalnych
kultarnych osobitosti. Uvedené osobitosti v tradi¢nej kultire a spdosobe
zivota u prislusnikov jednotlivych konfesii nie su absolutne platné vsade,
kde sa tieto konfesie vyskytuju. Treba ich preto chapat’ iba ako urcité
predpoklady, ktor¢ mozu mat rozlicné regionalne, lokalne i rodinné
modifikacie a prejavy.

Vstup do zidovského cintorina v Tekovskych Luzanoch. Foto: Z.
Benuskova 2001.
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CATAJ

"...ledva sme se zacali troska spdjat dokopy a vcul zas sa ti
nabozZenstva obnovili. Neprateli sme neni, ale kazdy taha za svoj
konec."

Informatorka

Obec Cataj sa nachadza cca 35 km vychodne od Bratislavy v okrese Senec.
Vyskum v tejto lokalite som uskutocnila v roku 1991, teda v Case, ked’ sa
zacinal obnovovat’ nabozensky zivot. Cielom vyskumu bolo poukéazat’ na
tie oblasti kazdodennej kultury, v ktorych sa religiozita prejavovala, a na
faktory posobiace na udrZanie ¢i recesiu tychto prejavov v ramci
socidlnych vzt'ahov. Metodika vyskumu spocivala v paralelnom vyskume
spolocenskych vztahov v obci, medzigeneracnych vzt'ahov a pripadovej
stidie jednej Stvorgeneracnej rodiny. Hoci vyskum v podstate potvrdil
predpokladané skutocnosti, jeho vysledky s, aj vzhl'adom na dobu
konania, ambivalentné.

Vyber obce Cataj bol podmieneny konfesionalnym zloZenim jej
obyvatel'stva, pozostavajuceho zo silného zastipenia rimskokatolikov
a evanjelikov a. v.. Ich spoluzitie je na jednej strane az vzorovo harmo-
nické a na strane druhej obe konfesie zaznamenali v kazdodennej kultire
cely rad odlisnosti. Do druhej svetovej vojny tu zilo aj niekolko
zidovskych rodin. Podnes sa zachovala v povedomi rodina Maxa Poppera,
ktora vlastnila v obci majer, lichovar a rozsiahlejSie pozemky, avsSak
neusadila sa v nej. Za socializmu vznikla na tizemi majera nova Stvrt
nazyvana Nova doba. Potomkovia M. Poppera si vramci restiticii
narokovali na navratenie pdvodnej budovy liehovaru. Ostatni Zidovski
obyvatelia — lekar a obchodnici s rodinami boli za Slovenského Statu
deportovani a viac sa do obce nevratili.

38



Od roku 1912 sa tu datuje aj histdria baptistickej denominécie, ktora sa
vSak do druhej svetovej vojny prelina s krestanskymi zbormi na
Slovensku.'”’

Obec Cataj mala a ma okolo 1000 obyvatelov, s va¢$im poétom
katolikov. Evanjelici sice nemali prevahu ¢o do poctu, ale z hladiska
spolocenského statusu mali vyhodnejSie pozicie. Prislusnici tejto konfesie
boli prevazne majetnejsi sedliaci. Sidlili na hlavnej ulici obce. Medzi
katolikmi bolo tiez niekol'ko bohatSich sedliackych rodin. Na hlavnej ulici
sidlili asi tri. Katolici vSak obyvali aj najchudobnejS$iu Cast’ obce zvanu
Kandia, kde zili najmai biresi, pastieri a cel'ad’.

Cataj |Oby- [Rimsko- |Evan- |Zidia|Refor- |Bez vy-
1930 |vate- [katolicke |jelické movani |znania a
Pov a.v. nezisteni.
Celko- | 1040 425 589 14 2 10
ve
V % 40,8 56 1,3 0,2 0,96

Cataj |Oby- [Rim- |Evan- |*Metod. |Refor- |Bez vy-
2001 |vate- [skoka- |jelic- |ApoSt. |movani |znania
Pov tolicke |ké a.v. | Baptisti

Celko- | 955 614 257 14 9 71
ve
V% 64,3 26,9 1,5 0,9 7,4

Metodisticka cirkev 5, Apostolska cirkev 7, Baptisticka cirkev 2

Katolicka aj evanjelicka farnost’ si spoloéné pre obce Cataj a Velky Grob
(do roku 1948 nazyvany Nemecky Grob). Katolicky kiaz sidli v Cataji,
evanjelicky vo Velkom Grobe. Obe konfesie maji kostoly v oboch
obciach, evanjelicky kostol v Cataji viak bol postaveny az v roku 1939.
Dovtedy navitevovali Catajéania bohosluzby vo Velkom Grobe, pocas

'7 Krestanské zbory, nazyvané tiez darbisti, je protestantska nabozenska spolognost’ sektar-
skeho typu. K svetu, vede a kulture, ale aj k teologickému uceniu sa stavali negativne. V
CSR sa stipenci tohto u¢enia objavili po roku 1918 (podr'a Encyklopédie Slovenska). Pri-
slusnici krest’anskych zborov boli v matrikach uvadzani ako "bez vyznania".
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adventu byvali bohosluzby v evanjelickej $kole. Catajéania si spolu
s Grobcanmi postavili v 70. rokoch 20. storo¢ia vo Velkom Grobe novu
faru a v roku 1991 tu zapocali s vystavbou spolocnej zborovej siene.

Prostrednictvom farnosti boli obe obce intenzivne prepojené, ¢asté boli
manzelské zvizky medzi obyvatel'mi oboch obci. V Cataji je jeden cintorin
spolo¢ny pre obe cirkvi, ale chodnik vedeny jeho stredom, oddeluje
katolicku cast’ od evanjelickej. Na prvy pohl'ad mozno odlisnost’ pozorovat’
na tvaroch nadhrobnych kamenov, aj na ich reprezentativnosti. Rimskoka-
tolicku kaplnku na cintorine zacali od roku 1968 vyuzivat ako marnicu
najprv katolici, neskor sa pridali aj evanjelici.

Cintorin v Cataji rozdeleny cesti¢kou na rimskokatolicku a evanjelicka
Cast’. Foto. Z. BetluSkova 2004.

Katolicke a evanjelické Zeny bolo mozné odlisit’ na prvy pohlad, pretoze
nosili odlisSny odev. EsSte zaciatkom 90. rokov 20. storocia bolo vidiet’
rozdiely, staré katolicky chodili v Sirokych krojovych sukniach, ,,ako
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Slovenky", kym evanjelicky v konfekénom odeve. Odlisny bol i pozdrav
pri stretnuti. Do 30. rokov 20. storo¢ia bolo povinnostou evanjelickych deti
kazdého starSicho pozdravit' ,,Daj vam Pan Boh dobry den*”, neskor sa
vSetci zdravili len struéne ,,Dobry denn” (Bagiova, Palickova 1994).
Katolici sa zdravili ,,Pan boh pomdhaj“. V obci boli dve $koly — katolicka
a evanjelicka, co vplyvalo na vyber priatelov spomedzi rovesnikov.
Konfesiondlne rozdiely sa premietali aj v Zivote dospievajiicej mladeze.
Prislusnici oboch konfesii osobitne organizovali zabavy v odlisnych
priestoroch, katolici U Kanisa a evanjelici v Potravném druzstve. Mladez
vSak na zdbavy pozyvala aj prislusnikov druhej konfesie, resp. prisli tam
1 sami. Konfesionalna prislusnost’ do zna¢nej miery predurcovala socialne
zaradenie jednotlivca, priestor, v ktorom sa pohyboval pocas Skolskej
dochadzky, doma i na bohosluzbach, teda pocas aktivit, ktoré zaberali
velku Cast’ zivota diet’at’a.

Podl'a zdznamov rimskokatolicka 'udova $kola tu existovala uz v roku
1720. Az do roku 1933 sidlila skola v nevyhovujucej budove. S prilevom
sezonnych robotnikov na Popperovsky majer sa zvySoval pocet
rimskokatolickych ziakov. V obci zilo pred 2. svetovou vojnou viacero
ciganskych rodin, hlasili sa ku katolickej cirkvi a ich deti navstevovali
katolicku Skolu. Aj zidovské deti chodili do tejto skoly. Budova
evanjelickej Skoly bola postavena v roku 1905. Jedna trieda slazila do
postavenia evanjelického kostola ako obradna miestnost pre veéerné
bohosluzby v advente a pdste. Pre tento cel tu bolo umiestené harmonium.
»Kym na byvalej evanjelickej Skole bola dochaddzka velmi dobra, na
katolickej bola volnejsia, lebo niektoré deti so sthlasom rodi¢ov chodili
pracovat’ na velkostatok* (Bagiova, Palickova 1994: 189). Po zluceni
oboch §k6l vroku 1945 zacali deti zoboch cirkvi chodit do Skoly
spoloc¢ne.

Svet evanjelikov a katolikov sa odliSoval aj vizualne, nielen v odeve,
ale aj vo vyzdobe domacnosti, skoly, v ludovom vytvarnom prejave, ktory
v tradi¢nom prostredi ¢loveka obklopoval. Uz v medzivojnovom obdobi
bol obdivovany vytvarny prejav Catajskych Zien, aj ked boli v tieni
vyspelej ciferskej vySivacskej skoly a dielne spolku Izabella. Niektoré
Catajské zeny do Cifera v zimnych mesiacoch dochddzali a nadobudnuté
zruénosti odovzdavali doma. Biele vySivky, tzv. trnavské, boli vysadou
katolickych zien, evanjeli¢ky si u nich davali vysit biele Satky, ktoré nosili
na Velky piatok do kostola. Ako Catajskd byva oznacovana pestrofarebna
vysivka evanjelickych Zien. Po vybudovani vysiva¢ského strediska ULUV
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sa mnohofarebnost’ zzila na tzv. kontGrovanie, jednu z ¢ft Catajskej
vysivky. Katolicky uplatnili svoju vysivacsku zruénost’ pri vyhotoveni daru
papezovi Janovi Pavlovi II. pri prileZitosti jeho navitevy Ceskoslovenska
v roku 1990.

Pre katolicke domacnosti bola charakteristicka vyzdoba interiéru
cirkevnymi obrazkami a soskami umiestenymi bud’ v kultovom kute, alebo
v reprezentativnej Casti zariadenia izby, tiez v dalSich obytnych
priestoroch. Krucifix bol dominantny aj na stene cirkevnej skoly. Vytvarné
nadanie zien sa prejavovalo tiez na vyzdobe stien, kde sa uplatiiovalo uz
spominané kontirovanie, typické pre evanjelicki Ccatajska vySivku.
Ornamenty sa vSak malovali aj v katolickych domacnostiach a tiez
v katolickej Skole. Steny v evanjelickej $kole zdobili podobné ornamenty,
aké boli na tzv. malovanych ohniskach. Mal'ovana ornamentika na stene,
nabytku, na piestoch a drevenych doplnkoch interiéru vychadzala
z podobnych vytvarnych motivov (Bagiova, Palickova 1994).

Imitacia mal'by nad ohniskom vo vstupnom priestore zakladnej Skoly
v Cataji. Foto Z. Betiuskova 2004.
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Do obdobia prvej Ceskoslovenskej republiky siahaju korene dosial
existujucej folklornej skupiny, na jej Cinnosti sa podielali a podielaju
rovnako katolici ako i evanjelici. Skoly a spolky sa venovali ochotnickemu
divadlu. Divadlo nacvic¢ovali v Evanjelickej jednote a v Svéze evanjelickej
mladeze. Divadelnym hram snaboZzenskou tematikou sa venovala
Katolicka jednota zien. Zprijmov zdivadelnej Ccinnosti jednota
podporovala dychovi hudbu Catajanka, ktora sa po zaloZeni v roku 1947
zameriavala na Uéinkovanie pri cirkevnych obradoch a slavnostiach. Po
roku 1989 Catajanka doprevadzala pitnikov do Mariazellu a zigastnila sa
slavnostného vysvitenia vodného diela v Gabcikove 3. jula 1993. Dosial’
hrava na katolickych pohreboch. Na nich je sucastou aj spev cirkevnych
piesni v podani miestnych interpretov. ,,U evanjelikov pohrebné piesne
spolo¢ne spievaju vsetci ucastnici pohrebu. Dokonca sa stalo zvykom, ze
na evanjelickom pohrebe iniektoré katolicke Zzeny spievaju evanjelické
piesne, podobne ako na katolickom sa aj niektori evanjelici modlia
katolickou formou otcenas a zdravas.* (Bagiova, Palickova 1994: 131).

Pozitivne vzt'ahy medzi oboma konfesiami sa premietali aj pri tych
zvykoch, ktorych odlisnost’ priamo vyplyvala z rozdielnosti nabozenskych
uceni. U evanjelikov bol zvyk na Vianoce obdarovat krstniatka
prostrednictvom Zeny obleCenej podobne ako Lucia, tzv. kriscindle
(Christkind). Katolicke deti chodili pod okna spievat’ koledy. Evanjelici
koledovat’ nechodili. Na Vianoce vSak navstevovali aj evanjelici polno¢nu
omsu v katolickom kostole. Na Tri krale sa u katolikov svitila voda. Na
Hromnice katolicky knaz posvicoval cirkevnikom sviecky — hromnicky.
Evanjelici Hromnice nesvitili, ale na druhy denl na BlaZeja chodili Ziaci
koledovat’ a za to dostavali potraviny pre ucitela. Na zaver fasiangov
obchadzali evanjelicki chlapci — Sablari — so Sablami dedinu a pozyvali
dievc¢ata na faSiangovu zabavu. Katolicki mladenci zvani maskari — robili
obchddzky v maskach. Na Smrtnt nedel’u sa evanjelické zeny obliekali do
¢ierneho odevu a zacinali sa spievat’ paSie. Podla katolickych zvyklosti
pasie zacali az na Kvetnu nedelu. Pri katolickom sviatku Bozie telo
niektori evanjelici davali do svojich okien sviecky a zametali ulicu, po
ktorej Sla procesia. Na Vsechsvitych vsetci bez rozdielu zapal'uju sviecky
na cintorine. Hody st v Cataji dvoje. V juli na sv. Margitu su katolicke.
Druhé sa konaji na vyro€ie posviacky evanjelického chramu vo Velkom
Grobe okolo 20. augusta. Na vysviacke evanjelického kostola sa z(castnili
aj katolici.
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Konfesionalna prisluSnost’ sa premietala aj do spravy obce. Pokial
siaha pamit informatorov, bol catajsky richtar vzdy evanjelického
vierovyznania. Vyplyvalo to hlavne z va¢Sej zamoznosti evanjelikov, a tiez
z ich vysSej vzdelanostnej urovne. V obdobi vlady komunistov zohravala
ulohu aj vacsia tolerancia a prisposobivost’ evanjelikov voci existujicemu
rezimu. Prvy katolik stal na cele obce az zaciatkom 90. rokov 20. storocia.
Aj predseda rol'nickeho druzstva bol vzdy evanjelik, ¢o stviselo s vicSou
skisenostou byvalych bohatych sedliakov pri organizacii polno-
hospodarskych prac. Konfesionalne rozdiely za 1. CSR sa teda premietali
predovsetkym v odliSnych majetkovych pomeroch a spolocenskych
statusoch prislusnikov oboch konfesii. Neprejavovali sa vSak konfliktne:
My sme tu vzdycky boli jak jedna rodina, my sme tu zdadne spory nemali. *
(r-k., 1909)"®

Aj obdobie Slovenského Statu prezili tieto dve skupiny vcelku
v porozumeni, spolocenské rozpory mali skor triednu podstatu: ,,Sedldci sa
vymachlali z dlhov, lebo draho predavali. “ (r-k., 1924)

V horsej situacii boli menSinové konfesie — zidia a prislusnici
krestanskych zborov. Zidia, v dobe, ked’ boli prenasledovani, nachadzali
oporu u evanjelikov i katolikov, ktori ich ukryvali vo svojich domoch.
Napriek tomu boli takmer vSetci deportovani, zachranili sa len ti, ktori usli,
alebo sa dali prekrstit. Prislusnici krestanskych zborov pocitili tiez
totalitné natlaky klerikalnej slovenskej vlady. Neistotu panujucu v tej dobe
vystizne vyjadruji i slova Zartovnej pesnicky, ktora vznikla za
Slovenského Statu:

Horné, Dolneé Oresané,

Vseckych zidov povesame.

Najprv zZidov, potom panov,

Naposledy luteranov.

A ked budu vsetci v rici,

potom pojdu katolici.

(r-k., 1909)

Obdobie komunistickej vlady sa do nabozenského zivota vidieka
premietalo len postupne a suviselo s celkovymi zmenami v spdsobe Zivota
obyvatel'ov vidieka. LCudia zastavajici spolocensky a politicky vyznamné

'8 Znaky v zatvorke za citdtmi znamenaji nabozensku prislusnost’ (r-k - rimskokatolik, e -
evanjelik, b - baptista), rok narodenia respondenta a pohlavie (m., Z.).
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funkcie religiozitu prejavovat nesmeli, v opacnom pripade im hrozili
sankcie. Cirkevné Skoly po roku 1948 zanikli, vyucba katolickych
i evanjelickych deti sa postupne prestala diferencovat’, az po vybudovani
novej Skoly zanikla uplne. Zmenila sa zamestnanecka Strukttra obyvatel'ov
obce, mnoho l'udi, aj zien zacalo za pracou dochadzat’ do miest, mladsi
prislusnici oboch konfesii sa prestali odliSovat’ podl'a odevu, konfesionalna
prislusnost’ prestala determinovat’ kazdodennt1 kultaru jej nositel'ov.

,,Ja sa na rozdiely nepamdtam. My sme rozliSovali evanjelikov a kato-
likov neskor tym, zZe iné kroje mali a inak sa zdravia. Raz som pozdravila
evanjelika Pochvalen bud'.., sa neodzdravil." (r-k., 1963)

K stieraniu rozdielov medzi katolikmi a evanjelikmi prispeli mieSané
manzelstva, ktoré boli este v medzivojnovom obdobi vynimkou. Od 70.
rokov 20. storocia sa stali beznymi. MieSané manzelstva boli v niektorych
pripadoch dévodom, Ze manzelia nesli na cirkevny sobas, ¢im prerusili
svoje pdsobenie v cirkevnej komunite.

K vyraznej$Sim zmenadm v kazdodennej kultire doslo vlastne az po
roku 1968 v obdobi tzv. normalizacie. Prechodné uvolnenie pred rokom
1968 charakteristické na Slovensku vystavbou novych kostolov i obno-
venim vyucovania nabozenstva v Skolach vystriedala systematicka
ateizacia, obavy pred sankciami viedli I'udi k samoregulacii ich spravania,
takze nebolo vynimocné, ze skutocny svetonazor jednotlivca sa prejavoval
len v intimnom prostredi rodiny, alebo pri jeho imrti. Religiozita prestala
byt nevyhnutnou sicast’ou sposobu zivota v obci. Napriek tomu, ze podla
tradicie bol takmer kazdy krsteny, mladez postupne prestala navstevovat’
bohosluzby a ucfast na nabozenskom Zzivote sa zacala obmedzovat na
prijimanie sviatosti.

., Zato ti komunisti pokazili velice to nabozenstvo. To neda na poradek
uz nikto. To ani ked budu tolko biskupi, to je tak skazeny narod. Vtedy ked
bola ta vira, to bolo také puto, také kormidlo, co védlo ludzi k dobrému. “
(r-k., 1924)

Vnimanie nasilnej ateizacie a nepriame branenie uUstavne zakotvenej
nabozenskej slobody bolo rézne u jednotlivych generacii, zaviselo od
zamestnania, spolocenského postavenia, zivotnych skusenosti a politického
zmyslania jednotlivcov.

,, Ja si myslim, Ze keby ten clovek tak chcel, tak by si nasiel to svoje
miestecko. Robili sa vselijaké veci, Ze povedali, ze ten bol v kostole. Tak
museli sme trosicku... . Ale my sme to tak brali, my sme tym vobec netrpeli.
Ja si myslim, Ze keby som naozaj chcela, by som isla." (r-k., 1963)
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Prejav ndboznosti na verejnosti bol u niektorych profesii dévodom
k vyliceniu zo zamestnania.

. Za Dubceka to bolo este volnejsie, az potom sa to zhorsilo. Vtedy
este babicka Zili, a ked te vojska isli, tak na kolendach sme se modlili, Ze aby
bol ten prevrat, aby ten komunizmus bol utlaceny. Aj moj bol komunista.
Sak bol aj tajomnik emenvé. Hovoril, ked bol chory, Ze som len velkii chybu
spravil, ze som isol na to Skoleni tajomnikov. Lebo potom stejne odltial
vyletel, lebo hovorili, Ze s bibliu chodi, Ze chodi do zhromazdenia. Na
okrese ho papalasi nemali radi, inak ludia ho chceli. Nejaku dutku mu
davali, tak on legitimdciu Svacol, Ze on si robotu ndjde. No a uz potom mu
nechceli dat robotu, tak potom Sel robit do bane. To bolo asi pred styridsat
rokmi."” (b., 1916)

Smuto¢né oznamenie na dverach rimskokatolickeho
kostola v Cataji. Foto: Z. Bentuskova 2004.
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Aktivnymi Gcastnickami nabozenského zivota obce boli predovsetkym
star§ie zeny, dochodkyne, ktoré z ideologického hladiska boli perspektivne
nezaujimavé. U katolikov bola ucast na kazdodennych bohosluzbach
v tejto socidlnej skupine samozrejmostou, plnili funkciu ich socialnej
komunikacie. Aj ich cinnost vSak musela prebiehat v spolocensky
pripustnych medziach:

,,Na pute sme najcastejsie do Marianky chodili, to uz bolo pravidelne.
Do Sastina, na Staré Hory, Do Topolcianok, do Levoce, Na Svati Horu
v Pribrame. Tam som bola zo tri razy — moj muz Soféroval autobus. To
musel pisat nieco iné kde sme boli, Ze né v Pribramy." (r-k., 1928)

Vyznamnym faktorom, ktory ovplyvnil ndboZensky zivot rodiny bola
zamestnanost zien. Do 50. rokov 20. storoCia bola vicSina zien
v domacnosti. Po nastupe zien do zamestnania na vychovu deti zostavalo
menej Casu, zeny kazdodenne odchadzajice mimo obec sa odputavali od
noriem referencnej skupiny v obci, ktoré boli dovtedy pre ne zavizné.
Zazali preberat’ také kultirne vzory, ktoré boli pre ne v zmenenych
zivotnych  podmienkach  zvladnuteIné, vratane novych foriem
nabozenského zivota v rodine.

., Svat ten ked dosol, zacal: Také mame svaté svatky, a ze dzeci nechcu
ist do kostola ani za svet. Svatka, ako si to vychovala syna, Sak vidy
hovoril, Ze doma musel chodzit! A ja hovorim: A ty si ako dcéru vychoval?
Syn nemusel, to uz bolo zauzivané, ze jak dosla nedzela, bez vseckého na
pol jedendctu. Ked zvonili vstali, oblékli, umyli sa a $li. Aj ked dosel rano
od muziky. Neuvazoval ¢i ma ist alebo nemd ist, to ich ani nenapadlo
povedat, ze by nesiel, alebo ze by som spal, nechajte ma. Oni deckam, ze
nachajte, zZe nech si aspon v nedelu pospia, ze Sak cely tyzden vstavaju. Tak
si potom decka zvyknu. Potom syn vravel, Ze svatovi hovoril, Ze veru som
sa musel na kolendch modlit vecer ked som isel spat. Ze mame sa netazilo
do izby pozret ¢i klecim alebo lezim na posteli. No reku ked si bol doma si
chodzil, a vculeki ste ani jeden kriz na seba nedali, ani dzeci, ani vy.
Nevesta hovori, Ze kym Secko porobi, a potom ked si vydechne si md k nim
sadnut, aby sa modlili? A ti dzeci, Sak boli na prijimani, véuleki to daju, no
ale oni viacej nejdu do kostola. Oni maju moc roboty dneska. ** (r-k., 1928)

Potreby kazdodenného zivota sa =zacCali dostavat do konfliktu
s tradiénymi vzormi, ¢o sa odrazilo v genera¢nom konflikte, pretrva-
vajucom i v sucasnosti. NajstarSia generacia, presvedcend o dolezitosti
plnenia si kazdodennych nébozenskych povinnosti sa tazko zmieruje s ich
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zjednodusovanim, zanedbavanim ¢i dokonca odmietanim u svojich deti.
Kedze u dospelych deti spravidla autoritu nemoéze uplatnit’ snazi sa
pOsobit” aspoil na vnucata. ¢ast’ rodi¢ov vzhl'adom na zaneprazdnenost’ tito
iniciativu starych rodiCov vita, Cast’ ju toleruje a niektori jej zabranuju:

»Deti nie st ani jeden krsteni, a to ma najviac boli. Oni jako komunisti
zebrali si dvaja katolicku, jeden evanjelicku. Ale ja nevidim Zadny rozdiel,
lebo Zadny nechodi do kostola. To je najhorsie, Ze tych mladych teraz tazko
ziskat. ESte skorej by uz tych vnukov, lenze oni si ich drzia vospolok.
Malokedy ich pustia k starym rodicom, aby ich presvidcali. Ze co ich
balamutim, zZe nebudu vediet ani to, ani to. " (b., 1916)

Tak ako v minulosti, aj v sucasnosti prebicha nabozenska vychova
prevazne matrilinearne. Prejavy religiozity boli v 70. a 80. rokoch 20.
storoCia najmi u mladezi Casto zaroven prejavom odporu voci oficidlnej
ideologii. V obci Cataj sa viak tento jav nepodarilo zdokumentovat.

Po prevrate v roku 1989 sa v Cataji zintenzivnil naboZensky Zivot.
V prvych mesiacoch sa rozvinulo ekumenické hnutie, konali sa spolocné
bohosluzby pre vietkych veriacich obci Cataj a Vel'ky Grob, nabozenského
zivota sa zacCala zicastiovat’ aj mladsia generacia. Zaktivizovala sa ¢innost’
farnosti, najmé evanjelickej vo Velkom Grobe. Porevolucna euféria
a pocity sudrznosti veriacich v$ak netrvali dlho.

,,Ked to zacalo, bolo to velmi pekné, ale teraz sa to zas tak kazi. Tito
mladi na tych fararov nedaju. “ (b., 1916)

Od ekumenickych podujati zacala ako prva bocit” katolicka cirkev.
Byvalé konfesionalne rozdiely obyvatel'ov obci sa premietli aj v prvych
parlamentnych vol'bach v roku 1990. Kym katolici preferovali Krest'ansko-
demokratické hnutie, evanjelici svoje hlasy odovzdavali hlavne
Demokratickej strane a KSS. Legalizovala sa vyucba nabozZenstva na Skole.
Vzhl'adom na to, Ze priestory Skoly sa na tato ¢innost’ vyuzivali aj predtym,
tento rozdiel nebol vel'mi pocitovany. Vyucby sa vSak zc¢asthuje o nieCo
viac deti (podl'a odhadu ucitel’ky asi 90 %). Cirkevné sviatky a slavnostné
prilezitosti opatovne ozvlastiuju kazdodenny zivot obce. Napr. na jar 1991
sa tu konala birmovka asi 80 birmovancov, ktora bola vyznamnym
spolodenskym podujatim nielen pre Catajéanov, ale irodinnych
prislusnikov z okolitych obci. Obnovili a legalizovali sa navstevy
putnickych miest:

., To som pocuvala od susedky jak isli peso do Mariazellu v minulosti
jeden tyZden tam a jeden spdt. Jaky je ten kostol zvnutra krasny. Vidycky
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som tuzila, ze by som sa tam mohla dostat. A jak dosla ta nezna revolucia,
ze sa otvorili hranice, tak porad som isla.  (r-k., 1928)

Viacero I'udi prejavilo zaujem o doplnenie si chybajtcich sviatosti,
resp. o krst, aby mohli pokracovat’ v preruSenom nabozenskom zivote.

Evanjelicky a katolicky knaz v tizkej spolupraci so starostom obce
dbaju o dobré vztahy medzi prislusnikmi oboch konfesii i medzi cirkvami
a obcianskou spravou obce. Vztahy medzi prislusnikmi jednotlivych
konfesii st sice dobré, no preferencia vlastnej konfesie na tikor ostatnych
nie je zriedkava:

., Luteransku cirkev zaloZil pobludzily kiaz, lebo sa chcel Zenit. Vsetci
sami bohati sli za Luterom, lebo chceli hyrny Zivot viest. * (r-k., 1924)

49



Evanjelicky kostol v Cataji. Foto: Z. Befiuskova 2004.

. Katolici si len nad tyma patrickama Semrajic a Semrajii. Sak Boh
nepotrebuje aby si Semrali.** (b, 1916)

Na zdokumentovanie sicasnej situacie nabozenského Zivota v rodine
aj s retrospektivou poslizila pripadova Stidia jednej rimskokatolickej
rodiny. Rodina je Stvorgenera¢na, vetci jej pokrvni i nepokrvni ¢lenovia st
rimskokatolici. Najvyssie dosiahnuté vzdelanie v rodine je stredné
s maturitou. Vzhl'adom na priestorové rozptylenie rodiny (Cataj, Cifer,
Trnava, Sucha nad Parnou), pracovni zaneprazdnenost jej ¢lenov
anemoci, som vyskum zredukovala na jedného az troch prislusnikov
z jednej generacnej linie.

L. generacna linia:

Najstarsi manzelsky par, prastari rodicia, pochadzal z majetkovo slabsich
vrstiev. Obaja partneri maji zdkladné vzdelanie. Zena ¢&. 1 — Cataj (1922),
bola v domacnosti, zarabala si vySivanim, pravidelne navstevuje
bohosluzby — aj vo vSedné dni, svoje deti, vniCata i pravnucata sa snazi
viest’ k viere. S tictou opatruje staré rodinné biblie a spevniky, v ktorych sa
nachadzaju prilezitostné zaznamy o zivote jej predkov. Do roku 1989
navstevovala putnické miesta na Slovensku, po revolucii bola dvakrat
v Mariazelli. Od dcéry ma svitent vodu z Lird, veri jej lieCivym G¢inkom.
Medzi evanjelickami mad velmi dobré priatel’ky, do rodiny by vsak
evanjelika nechcela:

,,Som povedala: Opovaz si donést volaku evanélicku, nech vas boh
chrani. Aj vauci maju katoltkov. “ (€. 1)

Muz & 2 — Cataj (1916) pochadza z biednych vrstiev, v utlom veku
mu zomrela matka. Bol dedinskym pastierom, neskor zelezni¢iarom. Jeho
nabozenska vychova, ked’Zze vyrastal bez matky, bola zanedbana. Nevie, ¢i
bol na prvom prijimani. Pravidelného nabozenského Zzivota sa zacal
zucastnovat’ pod vplyvom svojej manzelky. Pri nabozenskej vychove deti
bol podstatne pasivnejsi nez jeho partnerka, on sam sa priklanal k viere
v tazkych zivotnych situaciach. Puti sa nezacastiiuje, do kostola chodi
v nedel’u a na sviatky. K evanjelikom ma tolerantny vzt'ah.
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V ich doméacnosti je kazda miestnost’ vyzdobena predmetmi s nabo-
zenskou symbolikou. Su to dary od pribuznych a znamych, suveniry z puti
a ciest. Sekretar plni funkciu kultového kuta.

2. generacna linia:
Zena €. 3 — Cifer (1942), do kostola chodi nepravidelne, ¢astejSie v rodnom

Cataji. Ako &lenka Zboru pre ob&ianske zéileZitosti vykonavala pri
pohreboch obcianske rozlucky. Ked deti odrastli zacala sa intenzivnejSie
venovat’ viere. Zicastnila sa zdjazdu do Lurd, ktory v nej zanechal hlboky
dojem. Muz ¢. 4 — Cifer (1939) pochadza z devitdetnej rodiny a velmi
biednych socidlnych pomerov. V dobe vyskumu bol clenom Strany
demokratickej Tavice, k religiozite ma vcelku odmietavy postoj. Nabo-
zensku vychovu v rodine ponechal na manzelku, pasivne sa zucastiuje
cirkevnych obradov, vo¢i nabozenskym potrebam manzelky je tolerantny.

,,Otec nam nikdy nezakazoval ist do kostola, alebo nevnucoval. Ale
bol stranik, a ked’ si robil stranicke veci, nemohol robit iné. Ale ja si
myslim, Ze kazdy stranik takisto trosku veri v nieco. Kolko je takych
stranikov, ze ide do kostola. * (€. 7)

Navstevu puatnickych miest odmieta. V domacnosti majii vo vitrine
niekol’ko predmetov s cirkevnou symbolikou. Na Vianoce sa matka a deti
spolo¢ne modlia, otec sa tohto obradného aktu pasivne zcastiiuje.

Muz ¢. 5 (1941) sa ozenil do Suchej nad Parnou. Nabozenskej
vychove deti sa viac venovala rodina manzelky. Jeho Zena, ¢. 6 — Sucha
nad Parnou (1947), chodi v nedel'u nepravidelne do kostola, on iba na
Vianoce.

,,Mama chodi viac do kostola, otec, ten len na Vianoce ide, ale veri. Aj
hovori, Ze mali by sme chodit do kostola. A ked’ mu povieme, Ze a ty preco
nejdes, tak vzdy povie, ze nema cas. Tak myslim si, Ze by si nasiel ten cas,
ale nejde. “ (€. 8)

Napriek pasivnemu postoju k nabozenstvu, informator matke priniesol
z Francuzska ndbozenské ozdoby, pretoze vedel, Ze ju tym potesi.

3. generacna linia:
Zena &. 7 — Trnava (1963), je ugitel’kou v materskej $kolke, ma dve deti.
K nabozenskej viere sa otvorene hlési.

,,Neboli sme nikdy nuteni chodit do kostola, my sme to jednoducho
brali jak to islo so zivotom. Také to bolo samozrejmé. Ked’ som chcela, isla
som, teraz mi je to také cudné.* (€. 7)
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V detstve bola &asto u starych rodi¢ov v Cataji, na ktorych je citovo
znaéne viazana. Tam obcas chodieva i do kostola. Je vd’aéna prastarej
matke, Ze dba o nabozensku vychovu jej deti. Jedno dieta krstila v Cataji,
druhé v Ciferi, kde to tiez zorganizovala jej stard matka. Manzel je pri
nabozenskej vychove deti pasivny, ale tolerantny.

,Nesla som do manzelstva s tym cielom, ze pozeram ty si katolik,
alebo nekatolik. Ale to uz asi clovek vyciti, ktory partner je preitho
vhodny. “ (€. 7)

Deti mieni naboZensky vychovavat, ale uvedomuje si, Ze na to nema
dostatok casu. Predpoklada, ze viac sa bude viere venovat, ked deti
odrastu:

,.Ja by som sa rada zucastnila pute. Svdtych obrdazkov mame plno, ale
nemame klince a nemame ich este zaramované. Chceli sme aj do detskej
izbicky. Akurat v spalni mam vystaveny krizik. Ked ideme do Cifera alebo
do Cataja, tak tam chodia deti do kostola. My chodime obcas sem pozriet,
alebo ked’ ideme okolo, tak ukazujem im, aj na cintorine. Chodievame aj na
omsu sem-tam. Lenze ked’ by som aj cez tyzden isla, zistim, Ze neni casu,
nedostanem sa.“ (C. 7)

Zena ¢ 8 — Sucha nad Parnou (1968), do kostola chodi velmi
zriedkavo, sobas§ vSak mala cirkevny, aj dieta ma pokrstené. Je ucitel'kou
v materskej Skolke.

,,Kto isiel na pedagogicku skolu, nemohol do kostola chodit. Bola som
aj rada, lebo ti nedelu — niekedy som isla aj dobrovolne a niekedy, ked
babka Zila, musela som ist. Teraz uz povedia: robte si ako chcete. Tak som
sa toho nejako zriekla. Nedd sa povedat, zZe zriekla, ale nechodim uz do
kostola. Ale sobas aj krst sme v kostole mali, a ked’ bude syn chciet, na
nabozenstvo ho prihlasim.* (C. 8)

Na jej nabozenskej vychove sa viac podiel’ala stard matka zo Suchej
nad Parnou. Starych rodi¢ov v Cataji navitevuje pomerne ¢asto:

,Na hody nechodime do kostola. Babka s dedkom rano idi. Pred
jedlom sa ani u babky nezvykne modlit. Asi len ona sama pre seba.
V spalni na policke ma také knizky, obcas som si ich tak prezrela, ale moc
ma to nebavilo. * (€. 8)

Jej manzel po dohode o cirkevnom sobasi si musel doplnit’ cirkevné
sviatosti. Svété obrazky ani predmety v domécnosti nemaji, nema ani
vlastnu bibliu a ruzenec.

Zena & 9 — Trnava (1971), k naboZenstvu méa podobny vzt'ah ako jej
sestra. Jej manzel si tiez ku cirkevnému sobasu musel doplnit’ sviatosti:
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,Synov zat Siel na sobas az po 1. prijimani. Reku ukdz jak sa
prezehnas!“ ,,— Ha-ha, babko, Sak ja to nevim.* ,,— Musis sa naucit, reku,
lebo ta zmarnim. Zabijem ta, ked sa to nenaucis do toho sobdasa. ” (€. 1)

Priklad tejto rodiny naznacuje niektoré vSeobecne platné
charakteristiky tendencie vyvinu:

— u jednotlivych generacii ma religiozita v kazdodennom Zzivote
odlisné¢ formy, vyplyvajuce zo sposobu zivota, socidlneho prostredia
a hodnotovych postojov, ich manifestovanie je vo vSeobecnosti priamo
umerné veku, vyraznejsie je u Zien,

— religiozita je u vacSiny obyvatelov vidieka reSpektovana, alebo
tolerovana ako integralna sucast’ sposobu Zivota,

— pri zlomovych Zivotnych situaciach, akou je sobas, narodenie
dietat’a, pohreb sa kladie déraz na dodrzanie tradicii, vratane cirkevnych
obradov,

— nabozenska vychova prebieha v matrilinearnej linii, délezitd ulohu
zohrava najstarsia generacia,

— spolocensko-politické zlomy v 20. storo¢i sa do nabozenského zivota
premietali iba postupne, popri celkovych civilizacnych zmenach.
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Rimskokatolicky kostol v Cataji. Foto: Z. Befiuskova 2004.
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RADOSINSKA DOLINA

,,Poznam takych, c¢o su pokrsteni, chodia do kostola, kazdy den by
aj isli, ale pritom su velmi zIi. A poznam aj takych, co aj su neni
krsteni a su velmi dobri.

Informatorka

Nabozenska prislusnost’ bola do polovice 20. storo¢ia vyznamnym prv-
kom identifikacie a determinantom socidlneho a kulturneho spravania
skupiny i jednotlivca. Zmeny sposobu zivota po druhej svetovej vojne,
vplyv modernizacie a politické tlaky v rokoch 1950-1989 znizili vyz-
namnost’ religiozity v Zivote ¢loveka a oslabili vplyv cirkevnych instittcii
v ramci lokalnej komunity. Po roku 1989 doslo k renesancii nabozenskeé-
ho zivota, dynamizacii konfesionalnych vzt'ahov a identifika¢nych preja-
vov. Tieto vSeobecné trendy vyvinu konfesionality na Slovensku, ale aj
v inych postsocialistickych Statoch neobisli ani RadosSinska dolinu. Na-
zvana je podla potoka RadoSinka spajajiceho obce topolCianskeho
a nitrianskeho okresu od RadoSiny pri Piestanoch po Nitru. Osobitosti
skimaného regionu a mikroprostredi jednotlivych lokalit determinovali
Specifickost’ tychto procesov. Nabozenské institlicie tvoria vyznamnu
sucast’ historie jednotlivych obci a podmienili spdsob Zivota ich obyvate-
ov."” Relativne homogénne rimskokatolicke prostredie nitrianskeho
regionu v Radosinskej doline poznacila najmé imigracia evanjelického
obyvatel'stva z oblasti Myjavskej pahorkatiny. K vnimaniu konfesional-
nej identity prispeli v prvej polovici 20. storo¢ia aj zidia, ani nie tak
v dosledku ich pocetnosti, ale predovsetkym kvoli kultarnej odlinosti,
socialnej izolacii a osobitého postavenia v lokalnom spolocenstve.

!9 Charakteristika regiénu a administrativne za&lenenie jednotlivych lokalit pozri: Cukan,
J.: Metodologické vychodiska k etnologickému vyskumu RadoSinskej doliny. Slovensky
narodopis, 48, 2000, ¢. 2, s. 185-194.
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V snahe charakterizovat’ kultiiru a socialne vztahy obyvatel'ov Rado-
Sinskej doliny v priebehu 20. storo¢ia cez nabozensku prislusnost’ som
vychadzala z pisomnych prameniov — kronik, miestnych monografii,
cirkevnych matrik, autobiografie, zo Statistickych udajov, z ordlnej histo-
rie, Cize spomienok obyvatelov skumanej oblasti, z rozhovorov
s obyvatelmi o ich sucasnom Zzivote a postojoch k nabozenskému
i aktudlnemu spoloc¢enskému dianiu, a tieZ z priameho pozorovania. Mo-
zaika, ktora takto vznikla, 1 ked’ torzovita, dopiﬁa obraz o kazdodennom
zivote obyvatel'ov obci Radosinskej doliny, ich hodnotach a kultrnych
vzoroch v statickych prierezoch i vyvinovych zmenach.

1991 Pocet | Rim- Evanje— | Grécko- |Bez |Nezis
oby- |skoka- |lické katolic- |vyzna |tené
vate- |tolicke |a.v. ke/Pra— |nia’

Pov voslavne

RadoSina | 1957 | 1686 32 0 32 213

Velké 2104 | 1967 10 1 2 103

Ripnany

Malé 529 519 1 0 0 9

Ripnany.

Biskupo- | 243 231 0 0 5 7

va

Kapince 217 214 3 0 0 0

Malé 303 72 216 0 0 15

Zaluzie

Nové 1965 | 1329 470 1 30 134

Sady

Zbehy 2083 | 1915 8 2 18 140

LuZianky Evidované v rdmci mesta Nitra

Oblast RadoSinskej doliny patri do Nitrianskeho biskupstva,
a blizkost’ cirkevného centra tu ovplyviiovala aj naboZensky Zivot. Evan-
jelici augsburského vyznania sa usidlili najma v obciach Malé Zaluzie
a Nové Sady, kde v polovici 20. storocia mali prevahu v pocte obyvate-
lov. Do 2. svetovej vojny boli integralnou sucastou lokalnych spolocen-
stiev aj zidia. Prislusnici inych vierovyznani — reformovani, baptisti,
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(v sucasnosti aj Jehovovi svedkovia) do formovania kultirneho
a spoloc¢enského zivota lokalit vyraznej$ie nevstapili. Po roku 1989 sa
obnovili aktivity cirkevnych organizacii a konfesionalna prislusnosti
u obyvatel'ov skimanych obci zacala byt opit’ viac vnimana. Najaktiv-
nejsie sa na cirkevnom zivote podiel’a generacia dochodcov, ekonomicky
aktivni obyvatelia manifestuju svoju nabozensku prislusnost’ najmé pocas
sviatkov. Nabozensku strukturu obyvatel'ov obci Radosinskej doliny pod-
I'a s¢itania Pudu v roku 1991 priblizuje tabul’ka.*

Rimskokatolici

Oblast’ Nitry je tradi¢ne prevazne katolicka. Vazby na Nitrianske biskup-
stvo v profannej sfére, suviseli s cirkevnou drzbou pddy a pracovnymi
prilezitostami, ktoré vznikali na cirkevnych majetkoch, a tiez pri sprave
a servise katolickych institucii (Skolstvo, budovy, charitativne zariadenia
apod.). Aj v Radosinskej doline bola rimskokatolicka cirkev dominantna,
vynimkou je len Malé Zaluzie a Nové Sady. V stcasnosti sa tu nachadza
pat katolickych farnosti s filiami. Centrd st v RadoSine (Behynce, Bzin-
ce), Velkych Ripiianoch (Malé Ripiany, Luzany), Novych Sadoch (Cab,
Sila), Zbehoch (Cakajovce) a Luziankach (do roku 1968 filidlka Zbe-
hov).?! Biskupova, Kapince aMalé Zaluzie su filiami farnosti
v Merasiciach. Medzi prislusnikmi jednotlivych farnosti boli intenzivnej-
Sie vdzby pokial’ navstevovali jeden kostol. V priebehu 20. storoc¢ia vSak
boli vybudované katolicke kostoly v Novych Sadoch (1909), Behynciach
(1901), Luziankach (1938), Kapinciach (polovica 20. storocia), Biskupo-
vej (1964). Katolicky kostol je okrem Malého Zaluzia v kazdej obci a aj
v niektorych povodne samostatnych Castiach obci (Bzince pri Radosine,
Behynce). Socialne vztahy v suvislosti s ndbozenskym Zivotom sa rozvi-
jali relativne nezavisle v ramci jednotlivych filii jednej farnosti. Pokial
nebol vybudovany v lokalite kostol, bohosluzby sa konali na vymedze-
nom priestranstve. Napr. v Malych Ripiianoch (v ¢asti Nezatice) pri so-
che NajsvitejSieho srdca JeziSovho, ktora bola patnickym miestom aj pre
katolikov z okolitych dedin, v Biskupovej pri soche Svitej trojice,
v Cabe v kaplnke.

20 Narodnost' a nabozenské vyznanie obyvatelstva SR (Definitivne vysledky séitania
Tudu, domov a bytov 1991). Statisticky trad SR, Bratislava 1993. (Rubrika bez vyznania
je podla predbeznych vysledkov scitania, preto vznikli odchylky v suétoch jednotlivych
rubrik a pocte obyvatel'stva lokality.)

2! Luzianky. 885. vyro&ie prvej pisomnej zmienky o obci. OU 1998, s. 45.
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Svity Florian pred farskou reStauraciou vo Velkych Ripnianoch.
Foto: Z. Bettuskova 1999.

Katolicke kostoly v Novych Sadoch a Biskupovej su zasvitené sv.

Michalovi, v Malych Ripfianoch je patronom kostola sv. Anton, vo Vel-
kych Ripnanoch sv. Jan Nepomucky (symboly tohto svitca — ryba
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a 5 hviezdi¢iek — su sucast'ou obecného erbu). V Luziankach, Kapinciach
i Behynciach je kostol zasvéiteny Panne Marii. S terminom vysviacky,
resp. s patronom kostola sa viazu aj hody. V Kapinciach su v auguste,
v Zbehoch okolo 14. septembra na PovysSenie sv. kriza, v Novych Sa-
doch, Biskupovej, vo Velkych aj Malych Ripnanoch sa konaju koncom
septembra. V medzivojnovom obdobi boli sakralne slavnosti spojené
s celoobecnymi svetskymi prvkami. V ramci hodovych sladvnosti bola
napr. odovzdana hasi¢skd straznica, paméitnik padlym a pod. Aj
v st¢asnosti maju hody charakter obecnych slavnosti, ktorych sa z(cas-
tiiuju domaci aj navstevnici bez ohl'adu na vierovyznanie. Ich sucastou je
okrem bohosluzieb zabava, koloto¢e a rodinné navstevy.

Zmeny nastali aj vo vyuzivani cintorinov. Niektoré obce vznikli zlu-
¢enim dvoch alebo viacerych osad, z ktorych kazda mala svoj cintorin.
V sucasnosti sa spravidla pochovava bud’ na jednom znich, alebo st
funk¢éné viaceré (napr. kym obec Malé Ripnany ma dva cintoriny, na
ktorych sa pochovava, podstatne vicsia obec Velké Ripniany ma jeden
cintorin).

Nitrianske biskupstvo vlastnilo v chotari obce RadoSina pédu, malo
tu majer, vinice, aj Cast’ lesa. Majer bol vyznamnym zdrojom pracovnych
prilezitosti a spaja sa so zivotom podstatnej Casti najstarSej generacie
RadoSiny. Produkcia bola zamerand najmd na zivocisSnu vyrobu (voly,
kravy, ovce) a pestovanie vini¢a, repy, tabaku a jedlych gastanov. Dopes-
tované ovocie a zeleninu vozili furmani pravidelne v noci do Nitry na
biskupstvo a do cirkevnych $kol. Biskupstvo vlastnilo aj lesy a gater, kde
pracovali lesni robotnici. V kastieli patriacom biskupstvu a na farskom
hospodarstve bol zamestnany obsluhujtci personal, medzi ktorym boli aj
imigranti z okolia. Pracovnymi poziciami a funkciami na biskupskom
majeri si obyvatelia RadoSiny ziskavali status reSpektovany aj
v mimopracovnom zivote. V kastieli sidli v su¢asnosti nabozenska orga-
nizacia Komunita kralovnej pokoja. Poskytuje ubytovanie chlapcom,
ktori vysli z detského domova. Komunita disponuje aj pédou, kde cho-
vanci pestuju zeleninu prevazne pre vlastnu spotrebu. Od miestneho oby-
vatel'stva tato organizacia funguje relativne izolovane. Arcidiecézna cha-
rita ma v RadoSine vyvaroviiu jedal, ktora wvari pre dbéchodcov
z Radosiny, Velkych Ripnian a okolia, no jej sluzby vyuzivaju aj za-
mestnanci miestnych firiem. Nitrianskemu biskupstvu patrila aj pdda
v obci Biskupova.
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Vo Velkych Ripnanoch boli v 1. polovici 20. storocia stcast’ou katolickej
komunity aj Nemci.”> Vizby na nemeckd komunitu Velkych Ripnian
s centrom v susednych Cermanoch boli obnovené po roku 1989. Za po-
moci zahrani¢nej finan¢nej podpory tu bola vybudovand nova moderna
fara, ktora sluzi farnikom aj ako centrum vol'ného Casu, s bazénom, prie-
stormi na Sportové a spoloc¢ensko-kultirne aktivity. Stara fara je prebu-
dovana na farsku restauraciu. Nadviazala na miestnu tradiciu uctievania
sv. Floriana, o ¢om sved¢i nazov i drevena socha svitca inStalovana pred
budovou. Sucastou spolo¢enského Zivota tejto farnosti je v poslednych
rokoch obycajové podujatie importované zo zapadnej Eurépy — posviacka
aut na sv. Kristofa. V starej fare kratko fungovala aj cirkevnd materska
Skola. V obci funguje pobocka katolickeho Karpatonemeckého spolku
Maximiliana Hella. Na Nemecko orientované aktivity vSak mali u obyva-
telov Velkych Ripnian nielen pozitivny ohlas, ale spdsobili aj rozpory
medzi prislusnikmi farnosti a odmietanie navstevy kostola. Napéita situa-
cia viedla az k vymene farara, ktory vSetky spomenuté aktivity rozvinul.
V sucasnosti na fare posobia pol'ski misionari. Nemozno vsak upriet, Ze
fara saturuje v obci kultirne a Sportové zaujmové aktivity, ktoré su
v pévodnych obecnych zariadeniach v utlme, a tiez kultivované restau-
racné sluzby.

Vo viacerych lokalitach RadoSinskej doliny mala do polovice 20.
storocia rimskokatolicka cirkev svoje skoly, prostrednictvom ktorych bol
organizovany zivot deti. Ucitelia boli priamo zainteresovani na cirkev-
nom zivote (napr. v Zbehoch bol ucitel’ organistom, pri pohreboch re¢nil,
nudzovo krstil*). V Radosine fungovala poboc¢ka Slovenskej katolicke;
mladeZe, v ramci katolickej TJ Orol bol futbalovy oddiel. Zeny sa zdru-
zovali v Ruzencovom spolku, ktory po roku 1989 opét’ obnovil ¢innost’.
Politicky inklinovali katolici v polovici 20. storo¢ia k Hlinkovej sloven-
skej Tudovej strane, ktora sa spolupodielala na kultGrnom a spo-
lo¢enskom zivote obci.

S katolickym nébozZenstvom su spidté malé sakralne stavby — sochy
svitcov, stipy, kaplnky, jaskynky, ktoré vznikali v réznych obdobiach.
K najstar§im patri kaplnka sv. Kriza pri kostole v Radosine, ktora sa
spomina uz v roku 1636. Pred kostolom je socha Jana Nepomuckého

2 0 Nemcoch vo Velkych Ripiianoch pozri blizsie Befiuskova, Z.: Charakter migracii
a ich odraz v lokalnom spolocenstve Velkych Ripnian a Radosiny. Etnologické rozpravy,
7, 2000, ¢. 1-2, s. 70-80.

% podr'a Kroniky obce Zbehy.
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z roku 1770. Z roku 1773 pochadza morovy stip v Cabe. Nachadza sa tu
aj murovana zvonica z roku 1932, ktora nahradila drevenu a kaplnka
z roku 1889, pri ktorej sa do 70. rokov 20. storoc¢ia konali 6. jina omse na
pamiatku zni¢enia trody velkym krupobitim zaciatkom 18. storocia (Ry-

bova, Ryba 1987). Zvonica z konca 19. storocia je tiez v Sile.

Pocet obyvatel'ov / pocet rimskokatolikov

1900 1919 1930
RadoSina 1242/1153 1329/1289 1534/1495
Behynce 363/329 453/433 458/444
Vel’ké Rip- 904/827 1199/1061 1369/1288
nany
Malé Ripiia- 262/173 591/536 493/478
ny
Biskupova 182/173 250/242 242/239
Kapince 297/243 sucast’ Mera- | sucast’ MeraSic

Sic

Malé Zaluzie 321/52 350/55 460/51
Nové Sady 774/317 977/444 1118/454
Sila 307/274 323/287 307/254
Cab 433/368 557/469 556/455
Zbehy 1235/1144 1465/1411 1714/1668
LuZianky 906/877 1202/1179 1593/1535

V 19. storo¢i boli inStalované viaceré sochy svitcov v extravilane,
intravilane, ba aj na sikromnych pozemkoch (napr. socha sv. Antona
v Zbehoch). Maju spravidla tabul’ku s menom donatora a vro¢enim. Napr.
v Luziankach venoval kostolu Zelezni¢iar menom Jozef sochu sv. Jozefa,
aj sochy v kostole maji znamych donatorov. V RadosSine sa nachadza
socha panny Marie z roku 1896, ktorti dal opravit RuZzencovy spolok
a Troji¢ny stip z roku 1856. Socha sv. Trojice je aj v obci Biskupova. Vo
Velkych Ripnanoch sa nachadza kolorovana socha sv. Floriana. Medzi
najstarSie patri socha Marie s Kristom na krizovatke pri odbocke do Ka-
piniec, pochéadza z roku 1793.
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Charakteristickym prvkom v Kkatolickych obciach nitriansko-
topol’¢ianskej oblasti st imitacie jaskyne Panny Marie Lurdskej, budova-
né najmi od 2. svetovej vojny. NajstarSia je pravdepodobne v Zbehoch
(ako uviedla 78 ro¢na informatorka, je tam odjakziva). Povodne bola
umiestena v zahrade farara, kde si ju chodili farnici obzerat’ a v polovici
20. storocia ju prestahovali do kostola. V Radosine jaskynku postavila
roku 1949 Slovenska katolicka mladeZ za peniaze z divadelnej &innosti.>*
Jaskynky vyhovuju miestnemu vkusu, zdobené st umelymi kvetmi, elek-
trickymi lampickami a st predmetom prestize farnikov. Budovali sa aj
v druhej polovici 20. storo¢ia (Nové Sady, Cab, Biskupova, Velké Rip-
nany, Behynce) a tam, kde dosial’ jaskynka nie je, chystaju sa ju spravit’
(Malé Ripnany).

Socha Jana Nepomuckého v Radosine. Foto: Z. Benus-
kova 1999.

24 Radogina, (1277-1993), Radosina 1993.
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Katolicke komunity v Radosinskej doline boli v priebehu 20. storocCia
posilnené prilevom obyvatel'stva zo severnych oblasti Slovenska (Kysu-
ce, Orava). Navsteva kostola spolocne s miestnymi obyvatelmi pomahala
k ich rychlejsej integracii do lokalneho spolocenstva. Do nabozenského
zivota priniesli aj niektoré Specifické prvky (vyuzitie ihli¢nanov pri bu-
dovani stankov na Bozie telo vo Velkych Ripnianoch, navsteva rodiska na
dent vysviacky kostolov, ktoré v zatopovych oblastiach uz neexistuju,
navsteva putnickych miest v okoli rodiska a pod.).

Pocas vSednych dni navstevuje kostol najmé najstar§ia generacia
v dochodkovom veku. Napr. na pondeliiajsej omsi v Novych Sadoch sa
vo februari 2001 zacastnilo z cca 1500 farnikov 14 Tudi, z toho 7 starSich
zien, 2 muzi, 1 mlada zena a 4 deti sprevadzajice staré matky.
V minulosti bolo pravidlom, Ze zeny sedeli vlavo a muZzi vpravo. Muzi
sedeli na pravej strane aj v sucasnosti, avSak zeny boli na obidvoch stra-
nach. U manzelov s malymi detmi nie je vynimo¢né, Ze na om$u chodia
striedavo, pretoze jeden z partnerov zostava doma s det'mi. Na poboznost’
v pondelok chodi najmenej l'udi, v utorok a piatok chodia deti, ucia sa na
svité prijimanie, vo Stvrtok sa zeny modlia ruzenec. Kazdu sobotu podl'a
¢isel domu dava skupinka zien do kostola kvety, alebo daju na zakiipenie
kvetov peniaze, a upratuji. Mladsi prichadzaju do kostola v nedel'u a na
sviatky. Idu na chér, alebo sedia vedl’a lavic na stolickach.

Evanjelici augsburského vyznania

Evanjelicka cirkev zapustila korene v Radosinskej doline relativne kratko
po jej konstituovani. Vyraznejsie zastipenie ma vsak len v dvoch lokali-
tach — Novych Sadoch a Malom Zaluzi. V Novych Sadoch sa spomina
evanjelicky kostol uz v roku 1610 a skola 1615. Stavba vsak dlho kvoli
nezhodam nesluzila. Priestory pre bohosluzby poskytovala rodina Glyc-
zyovcov priamo vo svojom pribytku, alebo v lete v stodole. V kronike
Novych Sadov sa dozvedame, Ze pric¢inou boli napété vzt'ahy medzi kato-
likmi a evanjelikmi v obci: Zial, so zlomenym srdcom musime konstato-
vat, Ze vzdajomny pomer medzi katolikmi a evanjelikmi, najmd v prvych
casoch nebol taky, aky by mal byt. Na pricine su obidve strany. Katolici
tazko niesli najmd to, Ze pastor svojou cinnostou sposobil, Ze mnohi kato-
lici apostatovali. Musime uvdzit, ze celd obec bola povodne katolicka, Ze
evanjelici sa velmi vzmahali. Este v roku 1755 ich bolo 382, pocitajuc do
toho aj Ujlacek (Malé Zaluzie). A preto niet divu, Ze mensina bola potla-
Covana vidcsinou. Katolici zatvorili evanjelicky kostol roku 1674. Ale
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netrvalo dlho a evanjelici pred povstanim Tokolyho vyhnali zas katolic-
keho farara — a prave vtedy bol vovedeny novy evanjelicky pastor. No
nebolo mu dovolené konat’ bohosluzby v kostole, ale len v kastieli statka-
ra Glyczyho... (Katolici vy¢itali statkarovi, ze nedovoloval svojim pod-
danym chodit’ na katolicke bohosluzby a sobasit’ sa museli u evanjelické-
ho knaza.) ... 1733 bol evanjelicky pastor z obce vyhnany a katolicky
kostol sldvnostne otvoreny.“” Roku 1783 zatala vystavba sutasného
evanjelického kostola, kratko na to bola vystavana fara, vznikol aj samo-
statny evanjelicky cintorin. V 18. storo¢i bol evanjelickym kiiazom rodak
z Myjavy. Vizby na Myjavu, ktord bola sucastou Nitrianskej zZupy, teda
mozeme hladat’ uz v tychto kontextoch. V roku 1830 vsak evanjelici boli
eSte vyrazne vocCi katolikom v menSine — 325 : 719. Viaceri prislusnici
evanjelickej cirkvi a.v. sa do Radosinskej doliny dosidlili po vzniku Ces-
koslovenska v suvislosti s parcelaciou Slachtickych majetkov. Pozemky
v chotari Novych Sadov a Malého Zaluzia skupili obyvatelia z okolia
Myjavy. Evanjelicki imigranti si vytvarali svoje usadlosti najmi
v Castiach Carovina a Kotrbal. V Carovine vybudovali aj cintorin
a zvonicu. V roku 1919 uz tvorili evanjelici vac¢Sinu obyvatelov obce.
V medzivojnovom obdobi sa niektori pridali k baptistom, ktori mali svoju
modlitebiiu v ¢asti Kotrbal. V Malom Zaluzi mali evanjelici vysoka po-
¢etnu prevahu. Obec vSak vzdy patrila do farnosti Novych Sadov, kde je
aj jediny evanjelicky kostol v Radosinskej doline, preto sa v Malom Za-
luzi nabozensky zivot osobitne nerozvijal. Raz za mesiac tam prichadza
knaz z Novych Sadov odsluzit’ bohosluzbu v Dome smutku na cintorine.
Stary cintorin patril evanjelickej cirkvi*® a podobne ako aj novy cintorin
bol spolo¢ny pre evanjelikov aj katolikov. NajvyznamnejSou sakralnou
stavbou v Malom Zaluzi je zvonica, povodne drevend, od roku 1879 na
tom istom mieste kamenna. V roku 1922 bola z prostriedkov farnikov
prebudovand a osadené v nej boli nové zvony, pretoze staré¢ pocas vojny
zrekvirovali.

Obyvatelia Malého Zaluzia reagovali na svoje teritoridlne vedlajSie
postavenie hrdym spravanim. Povazovali sa za majetnej$ich v porovnani
s okolitymi obcami. Napr. neradi chodili pracovat’ na velkostatok ,,Na
Bodorkach®, patriaci do Novych Sadov, radsej si pracu hl'adali inde, napr.
v Perkovciach. Ked’ze mnohi z nich vlastnili 2-5 ha pédy (1-2 katastral-

2 pamitna kniha obce Asakert od roku 1930, s. 24.
%6 Stary cintorin je zanedbany, podl'a vyjadrenia informatorov, dnes nati pochovavajii len
Romov.
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ne jutra), tvrdia, Ze na velkostatok chodili len preto ,,aby okukali co je
nové na statku, aby sa zaucili.” (NilaSova 1996) Aj medzi evanjelikmi
vSak boli aj bezzemkovia a niektori pracovali ako biresi.

Zvonica v Malom Zaluzi. Foto: Z. Beniuskova 1999.

Politické orientacia evanjelikov bola tradi¢ne odlisna od katolicke;j.
Evanjelici sa hlasili prevazne k Republikanskej strane zemedelského
a rol'nickeho I'udu. Dospelé obyvatel'stvo bolo organizované v Slovenskej
evanjelickej jednote, ktord udrziavala kultirne kontakty s podobnymi
organizaciami v okolitych obciach, spolupracovala pri zabezpeceni poh-
rebu svojich ¢lenov a pod. Mnohi evanjelici v prvej tretine 20. storocia
mali predplatent cirkevnu tla¢, od 30. rokov bol uz odber tlace pestrejsi.
V 30. rokoch boli deti organizované v Doraste evanjelickej mladeze (6—
14 ro¢né) a v Zdruzeni evanjelickej mladeze (15-18 roc¢ni), organiza-
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ciach, ktoré usporaduvali besiedky, zabavy, nacvicovali divadlo, prednes
basni a venovali sa aj vyucbe nabozenstva. ,,To uz sme chodili kazdu ne-
delu, to sme mali taki nabozensku besedu, tak sme si tam zaspievali, nie-
kto nejaku basnicku povedal, to sme mali takého predsedu.* (Z., Nové
Sady) Deti z Malého Zaluzia navs$tevovali evanjelickii $kolu v Novych
Sadoch az do roku 1903, ked si obec postavila vlastni Skolu. V skole
v Novych Sadoch sa vyucovalo po slovensky az do roku 1910, teda este
aj v dobe platnosti Apponyiho zakonov, ako jedinej v okrese. Len pod
hrozbou uplného odobratia finan¢nej podpory sa zacalo vyucovat’
v mad’ar¢ine. Ucitel' zastaval zaroven funkciu evanjelického kantora.
wHlavnym zdrojom ucitelskej rodiny boli role (ornd poda) a zosyp (mysli
sa neutralne obilie). K tomuto prindlezal , sobotdles* (pravidelné tyz-
dinové vyberanie poplatkov na ucitela), dalej ,, koleda*, , kanticie*, pe-
Cenie oblatok na Vianoce a niektoré naturalne pozitky pocas sviatkov
v roku (ako vino, vajcia a pod.). Zosyp vyberali urceni obcania, ostatne
dochodky si musel ucitel’ vyberat’ sam. Niektoré, ako koledy a kantacie
vyzadovali hodne casu (chodenie z domu do domu), co sa robilo najmd
na konto vyucovania.”“ (Rybova, Ryba 1987: 14) Pocet deti u evanjelikov
nebol vyrazne niz$i ako u katolikov. Ak bol dostatok pracovnych sil na
pdde, deti odchadzali do $kél. Vzdelanostna urovein evanjelickych ziakov
bola vo vSeobecnosti vysSia nez katolickych, Co sa prejavovalo aj
v druhej polovici 20. storo¢ia. V roku 1942 zaznamenavaji v Malom
Zaluzi promociu prvého vysokoskolaka — pravnika.

Nabozenska vychova deti v rodine sa do 50. rokov 20. storocia po-
merne prisne dodrziavala. Na kazdodenné ritualy dozerala predo-vsetkym
matka, otcovia boli ¢asto iniciatormi spolo¢ného spievania naboZenskych
piesni v nedelu. ,,Otec sa modlili a my sme Seci boli tam a za nima sme
sa modlili. A v nedelu rano, ked sa stalo sa pomodlilo, potom pesnicka
bola a potom sa ranajkovalo. Klakali sme si kde sa dalo. A do kostola na
devat tridsat, aj teraz tak.” (z., Nové Sady) ...,,Viete co, ale u nas doma,
ked’ som este bola jako ja dieta, tak pri rodicoch, ked’ prisia nedela rano,
dokal sa nezaspievala ndabozZenskd pesnicka, vsetci sme museli byt pri
stole, jedna pesnicka sa vyspievala, pomodlili sme sa a potom sa islo
ranajkuvat, po ranajkdch sa islo do kostola. Uz ked' sme dosli z kostola
na obed, pred obedom — to v nedelu len — v robotny der nie, to uz nebolo
na to tak casu, aj kazdy inokedy prisiel — a v nedelu ked sme dosli
z kostola, pomodlili, sadli sme si k obedu a uz ked’ mali nachystané, naj-
edli sme sa a poobede kazdy este zakial’ sme sedeli pri stole, zobrali sme
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spevnik a vyspievali sme jednu pesnicku naboznu, poobedajsnu. Lebo my
mame v spevniku ranné, pred obedom. poobede a vecerné. To sme za-
spievali. Uz vecer nie. Uz vecer bol taky, zZe uz medzi mladez sa islo... "
(z., Nové Sady, narodena v Malom Zaluzi) Spievalo sa z kancionala a
Tranoscia. V stcasnosti sa z kancionala spievaju vecerné modlitby za
zosnulého len v predvecer pohrebu.

Cirkevny zbor ma v stcasnosti okolo 1200 ¢lenov z Novych Sadov,
Malého Zaluzia, menej z Cabu, Sily a Kapiniec. Do kostola na bohosluz-
by chodia len v nedel’'u a na sviatky. Na Velk( noc, Ducha a na Vianoce
do kostola chodia aj poobede a vecer, inak len dopoludnia. V oktobri sa
slavi sviatok pod’akovania za urodu, nazyvany aj evanjelické hody. ,, Tak
ide trosku viacej (do kostola). Viete co, Sak skoro jak na sviatky, tak aj
mimo sviatkov. Uz ti mladi ludia to uz je vSetko prec, a co aj su, tak to
uz ...“ (z., Nové Sady)

Z byvalej evanjelickej skoly je zborovy dom. Evanjelicky spevokol
koncom 90. rokov 20. storocia obnovili, posobia v iom starsi l'udia, naj-
mi ucitelia. Nacvicuju s organistom pred nedel'nou bohosluzbou. Nav-
Stevnost’ kostola je mimo sviatkov relativne nizka, chodia doil najmi
starSie zeny. ,,To uz také co chodime, také starsie. Mladez chodi na cho-
rus. Pani fararka tam mad jednu lavicu, tie jej deti ked pridu. Kto kedy
pride, tam si sadne. Nasa pani fararka neni fararka, ona robi na druzstve
uradnicku. Volakedy to nemohlo, sediet tam muz kde Zena. Tak sme na
Jjednej strane boli Zeny, na druhej muzi. Teraz je muz so zZenou. (V zime si
Zeny sadaju ¢o najblizsie ku kachliam.) Spevokol je dole. Je tam ale par
mladych styri — pdt'“. (z., Nové Sady)

Pocas bohosluzieb sa najmensie deti zac¢astiiuju nedel'nych besiedok,
pocas ktorych sa im venuju Studenti teoldgie. Farnost’ udrziava druzobné
vztahy s evanjelikmi z obce Nesvady, kde vacsinu farnikov tvoria rodiny
reemigrantov z Dolnej zeme. Partnerské kontakty maju aj v Nemecku,
navstevuju sa vSak len kiazi a cirkevni funkcionari. Farnost’ ma do 30
Clenov presbytéria, nad 60 rokov su Cestni presbyteri, vykonné ulohy
plnia mladsi ¢lenovia. Clensky prispevok, nazyvany Pudovo aj cirkevna
dan, je 100150 Sk na osobu roéne. Dalie poplatky sa platia do cirkvi,
fararovi a kantorovi pri rodinnych obradoch (pri modlitbach za mftveho
napr. 1000-2000 Sk, 300400 Sk organistovi, tieZ pri krste, konfirmacii,
pohrebe). Pri konfirmacii dostavaji deti v kostole pamitné obrazky
s nabozenskou tematikou, od starych rodi¢ov obvykle spevnik, od rodi-
¢ov nausnice, hodinky a pod. Niektoré evanjelické rodiny a najmé starsi
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I'udia odoberaju cirkevnu tla¢ (Evanjelicky posol, Tvorba T), naboZensku
literaturu je mozné kupit’ v kostole.

Pocet obyvatel’ov/pocet evanjelikov a. v. vo vybranych lokalitach

1900 1919 1930
Velké Ripiia- 904/8 1199/53 1369/10
ny

Malé Ripiiany 262/2 591/49 493/8
Malé ZaluZie 321/252 350/283 460/405
Nové Sady 774/382 977/498 1118/602
Sila 307/26 323/31 307/40
Cab 433/55 557/80 556/90

Evanjelici a. v. z Malych a Velkych Ripnian patrili k farnosti v Nitrian-
skej Strede, z Malého Zaluzia, Sily a Cabu (aj Kapiniec) k Novym Sa-
dom.

Zidia

Nitra a jej blizke okolie patrila k oblastiam s najvyssim zastipenim Zi-
dovského obyvatelstva na Slovensku. V samotnej Nitre Zilo zaciatkom
20. storocia okolo 25 % zidov.

V obciach Radosinskej doliny patrili zidia prevazne k majetnejsej
vrstve podnikatelov a inteligencie. Sucast'ou majetku bola aj znacna cast’
pddy v chotaroch obci a vo vlastnictve zidov bola vicsina velkostatkov.
Na nich vznikali sezénne alebo trvalé pracovné prilezitosti, kde sa za-
mestnavalo mnozstvo pol'nohospodarskych robotnikov a prilezitostne si
privyrabalo mnozstvo sproletarizovanych rolnikov zo severnych regio-
nov Slovenska. Ciasto¢ne sa teda Zidia podiel’ali na vytvarani predpokla-
dov pre imigraciu do regiénu. Zaroven boli aj nositelmi modernizacnych
kultdrnych prvkov. A to tak vd’aka ndkupom strojov na velkostatky, ako
aj sprostredkovanim rozlicného tovaru v obchodoch a spolocenskymi
kontaktmi so vzdialenym svetom. Ich rola sprostredkovatel’a novych kul-
tarnych prvkov do lokalneho spolocenstva vSak narazala na ich relativnu
socialnu izolédciu. V tradi¢nom krestanskom prostredi predstavovali ,,ina-
kost™, ktora prispievala k uvedomovaniu si vlastnych Specifik aj u nezi-
dovského obyvatel'stva. Aj v tych lokalitach, ktoré mozno oznacit’ ako
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katolicke, teda prispievali k formovaniu konfesionalnej identity obyvate-
Pov. Ich spoluzitie s ostatnym obyvatel'stvom mézeme sledovat’ az do
deportacii pocas druhej svetovej vojny, po ktorych sa nikto naspét’ nevra-
til. Uz v 30. a 40. rokoch 20. storocia sa pocty zidovského obyvatel'stva
znizovali, pravdepodobne stahovanim do miest. Najpoc¢etnejsie zastipe-
nie zidov bolo v obciach Nové Sady, Velké Ripniany, Radosina a Zbehy.
Ich pocet bol v prvej polovici 20. storocia nasledovny:

Pocet obyvatelov/pocet Zidov vo vybranych lokalitach

1900 1919 1930
RadoSina 1242/84 1329/29 1534/32
Behynce 363/21 453/7 458/7
Velké Ripiiany 904/72 1199/79 1369/64
Malé Riphnany 262/21 591/6 493/8
Kapince 297/43 sucast’ Merasic 11
Malé ZaluZie 321/17 350/8 460/4
Nové Sady 774/74 977/34 1118/31
Zbehy 1235/83 1465/48 1714/43
LuzZianky 906/10 1202/6 1593/5

V Novych Sadoch tvorili Zidia eSte zaciatkom 20. storo€ia desatinu
obyvatel'stva obce. Z dostupnych udajov je mozné konstatovat’, Ze naj-
viac, az 102, ich tu zilo v roku 1840. Prvé zmienky o zidoch v Novych
Sadoch st z kanonickej vizitacie z roku 1780.%” Uz vtedy mali synagogu
pri ceste na Kotrbal a cintorin ohradeny mirom na zapadnom okraji obce.
Na jeho mieste sa zachovali povalané nahrobné kamene.

Pred 2. svetovou vojnou zilo v Novych Sadoch asi 11 zidovskych ro-
din. Z hl'adiska zamestnania boli medzi nimi: vlastnici obchodov, mésia-
ri, klampiar, velkostatkar a zaroven zverolekar, ktory vlastnil asi polovi-
cu chotara, statkari, zubar. Miestna kronika konstatuje, Ze v dedine tvorili
vzdy akusi kastu, &i uz ako statkari, alebo ako miestni obchodnici.”® Aj
medzi Zidmi vSak boli zna¢né majetkové rozdiely.

V Zbehoch zilo pred vojnou osem zidovskych rodin. Patrili
k rabindtu a matricnému uradu v Zlatych Moravciach. Mali modlitebiiu

27 Pamitna kniha obce Asakert od roku 1930.
28 pamitnd kniha obce Asakert od roku 1930, s. 22-23.
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a cintorin, ktory je v sucasnosti jedinou pamiatkou po miestnej Zidovske;j
komunite. Bol tu klampiar, notari, statkari, majitelia l'adovne, vlastnici
obchodov a depa, stavebni podnikatelia, ktori davali tovar aj ,,na borg™,
krémar, ale aj chudobna trojdetna rodina, ktorej ¢lenov prezyvali handra-
ri, pretoze dievcata $ili obliecky a koSiel’ky pre celi dedinu.

Vo Velkych Ripnanoch boli popri Nemcoch prave zidia d’alSou hos-
podarsky dominantnou sociadlnou skupinou. Do obce sa pristahovali
v 17.-18. storo¢i, ndbozenska obec vznikla okolo roku 1850, patrila
k topol’¢anskému rabinatu (Barkany, Doj¢ 1991: 205).

V roku 1919 mala ortodoxna zidovska nabozenska obec 79 ¢lenov.
Boli vicsinou zamozni, vlastnili honosnejSie budovy a obchody v obci.
Od miestneho obyvatel'stva vykupovali pddu za nizke ceny. V obci
vznikli tri zidovské velkostatky. K najbohat$im obyvatel'om patril velko-
statkar Samuel Fuchs, ktory mal velkostatky v Casti Vieska a tiez
v Kapinciach. Roku 1904 dal vystavat' synagdgu s ritualnym kupel'om
a bytom pre reznika a jeho manZzelka darovala pozemok na cintorin, ktory
je zachovany dodnes (Barkany, Doj¢ 1991: 205).

Synagoga bola odkupend sukromnym ob¢anom a rozobrana. Aj d’al-
Sie dva majere, v strede obce a v ¢asti Mancicke, patrili zidom. Z d’alsich
sa spominajui rodiny maésiara, obchodnikov, lekarnikov, holica a obuvni-
ka, majitelov hostinca, zeleziarstva, zubara, majitel’a drevoskladu a rabi-
na. Ani jeden zo zidov nebol pol'nohospodarskym robotnikom.

V Radosine boli Zidia sustredeni najméa v Casti Hlavina. Tu stala sy-
nagoga, rabin dochadzal z Velkych Ripnian. Majere nemali, ale vlastnili
polia a pasienky. Senny urbar bol zidovsko-sedliacky, kym lesny urbar
spravovalo biskupstvo. V medzivojnovom obdobi sa vSak zidia Coraz
viac orientovali na obchod a sluzby a znizovali poéty dobytka. Zidovské
rodiny vlastnili v obci dve krémy, obchod s konfekciou, mésiarstvo, po-
traviny, obchod s obuvou. Majetkom Zidov bol tiez obilny sklad a firma
na spracovanie konopi.” O ¢innosti zidovskych Zien sa dozvedame malo.
Zaujimava je zmienka V. Nosalovej, ze¢ v Radosine Zidovka Sinkové
vyréabala a predavala &ipky na epce.’’

Po roku 1939 zidovské majetky prevzal $tat a pracu na nich organi-
zoval spravca majetku a adjunkt. Po deportaciach zidov bola ich poda
skonfisSkovana, Cast’ z nej, tzv. Lanferove role obhospodaruje pol'nohos-

» Radogina, (1277-1993), Radogina 1993. Doplnen¢ o udaje ziskané od informatorov.
39 Nosalova, V.: Odev. Radosina. Vedecky archiv UEt SAV, inv. &. 464.
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podarske druzstvo. Zvysky zidovského cintorina, nachadzajiceho sa
v blizkosti starého krestanského st zdevastované. Zo zidovského obyva-
tel'stva zostali len potomkovia zo zmieSanych manzelstiev.

Aj v dal$ich lokalitach boli majetky zidovskych rodin, podl'a ktorych
sa nazyvaju Casti chotara. Napr. v Malom Zaluzi Gemeinerove, Nauero-
ve, v Kapinciach Kacerove. (Kapincania chodili pracovat’ ,k zido-vi®.)
Posledni zidia z Malého Zaluzia sa vSak dobrovolne vystahovali uz
v roku 1933 a ich majetky poskupovali evanjelické rodiny. Zachovali sa
tu len spustnuté zidovské cintoriny.

Zidovski obchodnici travili vacsinu asu v obchode, zatvarali zvy-
¢ajne az o 21. hodine. V sobotu i nedelu mali zatvorené. Venovali sa
vzdeldvaniu, vo sviatocné dni sa vzajomne navstevovali. Nezucastnovali
sa spolocenského Zivota obce, nechodili na zabavy, ani do krémy. Sviatky
slavili v synagoge v Nitre. Medzi sebou hovorili po slovensky, menej po
nemecky, modlili sa hebrejsky. Odevom sa od ostatnych obyvatel'ov neli-
§ili, len do synagogy nosili cylindre, rabin mal dlhu bradu. V sobotu cho-
dili na ,,Spacirky* po obci. Do mesta cestovali na ko¢och. Dospela mladez
Studovala.

Svojim zamestnancom nebranili v spoloc¢enskych aktivitach, respek-
tovali krest'anské sviatky a tradicie. S ostatnymi obyvatel'mi podl'a spo-
mienok obyvatelov vychddzali prevazne dobre. OdliSnost’ medzi zidov-
skym a nezidovskym obyvatel'stvom bola determinovana nielen nabozen-
stvom a skupinovou endogamiou, ale vo vicSine pripadov aj odlisSnym
majetkovym a vzdelanostnym postavenim. Kym zidia boli v pozicii za-
mestnavatel'ov, nezidovski obyvatelia, boli ich zamestnancami. Hodnote-
nie zidov zo strany ostatnych, teda obsiahlo aj hodnotenie ich spravania
ako zamestnavatel'ov.

V chotari Novych Sadov boli muzi zamestnani na velkostatku, a cez
zatvu si vel'kostatkar najimal pomocnikov. V suSiarni tabaku zamestnaval
okolo 50 T'udi. Na sezénne prace prichadzali robotnici aj zo vzdialenej-
Sich regionov. ,,Zoltan bol velkostatkdarom, viastnil takmer polovicu cho-
tara. Pocas sezonnych prac chodilo k Zoltanovcom asi desat—dvandst
Zidovskych chlapcov vo veku okolo dvadsat rokov. Byvali v ,, Salande*.
Vsetci boli Studovani, po praci sa chodili zabavat, boxovali, hravali fut-
bal za Nové Sady. KedZe boli Zoltanovci bohati, mali vela sluhov, ktori
sa starali o majetok. Pracoviti sluhovia sa mali u nich lepsie ako sedliaci.
Kazdy mal svoju chalupu, dostaval i deputat, t.j. obilniny a liter mlieka
na den pre svoju rodinu. Pan Zoltan drzal svojich sluhov nakratko. Oni
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vSak pracovali ako najlepsie vedeli, lebo si mohli byt isti, ze budu mat’ za
svoje sluzby dobre zaplatené. Ludia ho povazovali za l'udomila, v§eobec-
ne bol oblubeny a velmi ustretovy voci sedliakom.” Aj menSi statkar
Michal najimal bireSov, ktory nan dobre spominaju. ,,Dobre vykonanu
pracu dokazal ocenit, preto sa ludia snazili ako mohli. Zvycajne dostali
Sest korun na den. “ (Nedelkova, Rusnakova 1995/96)

Vztah zamestnavatelov k zamestnancom bol vSak rézny, o Com
sved¢i publikovana zmienka o Kapinciach: ,, V osade Dolné Kapince bol
okolo r. 1900 isty Zweig (Zidov. povodu), ktory bol velmi podnikavy,
znacne koristnicky, jeho sluhovia — pamdtnici — ho spominaju v zlom pre
jeho lakomost a zdieranie. Sluzobnictvo Zilo biedne, pretoze v 1 vicsej
miestnosti deputatneho bytu Zili 3—4 rodiny. Po uvedenom roku predal
majetok nejakému Kdcserovi (taktiez Zidovského povodu), ktory tam hos-
podaril do roku 1921 a nebol vraj odlisny od svojho predchodcu. V osade
Horné Kapince ... bol statkarsky majer a do roku 1929 tam hospodaril
Pavel Fuchs (Zidov. pévodu) ... Bol tolerantny, zhovievavy a nebol natol-
ko koristnicky ako ini statkari.* (Rybova, Ryba 1987: 14)

Zeny si uzidov privyrabali ako pracky, kucharky, kfmili hydinu
apod. Bire$ské Zeny chodili najmi pocas Sabesu do zidovskych rodin
posluhovat’. Pocas celého roka zidia mali krestanské sluzky, ktoré si pri-
vadzali aj z inych regionov. V rodine boli va¢sinou dve — starSia mala na
starosti kuchyfiu a varila, mladSia sa starala o poriadok v dome. Sluzba
u Zidov bola povazovana za dobry spdsob Zivobytia.

Sluzka rodiny Lingvartovcov v Cabe, prezyvana Anéa Zidova, mala
na starosti Cast’ gazdovstva a udrziavanie poriadku v dome. Vzt'ahy me-
dzi fiou a jej zamestnavatelmi boli tolerantné: ,,Zdrziavala sa vicsinou
v kuchyni, kde aj zviast jedavala, do ostatnych izieb mala pristup len
pocas upratovania. U Lingvartovcov sluzZila dva roky... Okrem stravy
dostavala 100 korun na mesiac. Ako sama povedala: 'Stari mali vselijaku
obycaj, ale neubliZili’. Varenie mali na starosti dievky Lingvartové.
V piatok obycajne jedavali parené buchty a pripravovali sa na sobotu.
Typickym sviatocnym jedlom bola husta fazulova polievka bez mdsa
a mlieka, tzv. Solet. Do nej eSte zvykli pridavat nakrajané varené vajicka.
Na sobotnejsom stole nemohol chybat’ barches. Husi nikdy nepiekli, ale
dusili zvlastnym sposobom. Tuk nikdy nepouzili, lebo podla starovekej
tradicie nemohli. Pani Anna si ho vsak vzdy pytala a sama si nim natiera-
la chlebik. Jedlo si nezohrievali, ale vidy zapalili petrolejovu lampu a
viozili ju k jedlu do truby. * (Nedelkova, Rusnakova 1995/96)
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Lepsie socialne postavenie zidov prinasalo do obci Radosinskej doli-
ny aj modernizacné prvky, vyznamné pre celé lokalne spolocenstvo.
Napr. Ringwaldovci zo Zbehov mali ako jedini v dedine radio. Informa-
cie sa od nich Sirili po celej obci. Schulzovci zo Zbehov, ktori byvali
v byvalej budove Obecného uradu a vlastnili vel’ky statok, mali pri dome
tzv. ladoviiu. Bola to hlboka jama s l'adom pokrytym slamou. Tu si l'udia
z obce uskladnovali miso a tak ho chranili pred pokazenim. Kazda rodina
mala svoj hrniec oznac¢eny menom. Ked'ze inde v dedine nebola dobra
pitna voda, Schulzovci pomahali sedliakom aj tym, Ze im dovolili k nim
chodit’ na vodu.

Ked’ze hospodarenie drobnych rol'nikov bolo zalozené na samozaso-
bitel'stve, nemali pravidelné prijmy a neraz vznikali situacie, ze nebolo za
o nakupit’ nevyhnutné drobnosti. Zidovski obchodnici davali tovar aj na
uver ,,na borg®, ,na knizku®. ,,Kde nemali nasi luda penaze, tak aj na
uver davali. Kazdy zid mal zalozenu knihu velku, my sme mali malé kni-
zocky. On do velkej si znacil a nam do tej malej. No a na konci mesiaca
sme vyplatili. Neokradali. Nie vo velkom mnozstve. Ked zarobil clovek
dva grajciare, nemohol mu ukradnut styri.” (z., Velké Ripnany) ... ,,Na
knizky sa chodilo kupuvat. No, a zZe aj pripisovali. Kde volakedy ti rodici
nevedeli pisat, citat, uz ich oklamali. No a kde sme uz chodili deti do Sko-
ly, uz sme isli a uz sme vedeli, i pripisali alebo nie. Sme sa kukali. Aj
sme si kolkorazy ukradli cukriky. To si tak pamdtam, mali cukriky, no co
také chudobné deti, nam oci hrali, ¢o sme si nemohli kipit. Zdycky sem
dala do pohara ruku a zdycky som si zebrala do ust a isla prec... Ale oni
neboli lakomi... Ked’ boli jablka alebo hrusky, to zdycky dali. “ (z., Velké
Ripiiany) V Zbehoch si spominaju aj na pripady, ked’ zadiZeni zakaznici
museli zidom odovzdat’ svoje majetky.

Zidovské deti navstevovali katolicku kolu. Do 8koly chodili aj
v sobotu a zuc¢astinovali sa aj hodin katolickeho nadbozenstva, hoci modlit’
sa nemuseli. Vztahy medzi krest’anskymi a Zidovskymi det'mi boli dobr¢,
odlis$nosti medzi sebou vnimali najmé v majetnosti. Deti chudobného zida
Spitzera sa s krestanskymi chlapcami zucastnovali aj vel'kono¢nej Sibac-
ky: ,,4j ti chodili, pravdaze, to nebol Zaden rozdil “. Deti neobmedzovali
vo vybere kamaratov. Navzdjom sa navStevovali aj v domdcnostiach.
»Deti sa hravali, ked’ boli brigady, mlddez aj zidovskd, chodili spolu do
Skoly.“ Vzajomnu odlisnost’ si vSak jasne uvedomovali a zoskupovanie
podl'a krestanskej a zidovskej prislusnosti sa obc¢as prejavilo aj pri bez-
nych Sarvatkach: ,, Moze byt ako medzi deckami. Oni nam nadavali, ale to
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neboli jako také nadavky. To boli také oni nam a potom zas my im. Jako
Zid — smrad. To ja neviem ako dalej. Hovorim, to decka sprosté jak sme
boli. Ked’ sme uz takych desat-dvandct rokov mali, tak to uz potom nepri-
padalo do uvahy. Vébec. Ale zato, prislo mi to tak na rozum. Ked' sme sa
hravali za kostolom, hned’ sme sa do seba pustili.“ (m., Vel'ké Ripnany)
.. ,,Ztah medzi nami a Zidmi nebol zly, no ale ako deti sa im vysmievali,
strasivali ich v noci, lebo v sobotu mali Sabes, my sme ich... dali sme si
bilu plachtu a z tekvice hlavu jak smrtku, este svicku.* (Ilkova, E.: 1996)
Tiez pri hl'adani vinnikov nestasti, boli ako prvi na rane zidia: ,,Jeden
mal staviva, tedi boli Secki domy pod slamou, neboli Skrille, malokdo mal
Skrillu. Ale potom kazdu noc muselo horet, ¢i to ten zZid volakoho podpla-
til, hovorilo sa. Vzdy do rana zhorel volakomu dom, alebo pajta, alebo
kozel. “ (Ilkova 1996)

Institucionalne Zzidovské priestory boli vSak pre nekrestanov tabu
a minimalna bola aj ich znalost’ zidovskych obradov a sviatkov. ,,Tam,
ako je nakupné stredisko, tam bol kostol, synagéga a uz jako deckd sme
boli zvedave. Uz zo zvedavosti by sme tam isli teda do toho kostola. Ale
zavreli dvere vchodové. “ (m., Vel'ké Ripnany)

Zidia tvorili uzavretd komunitu, len v Rado$ine sme zaznamenali
mieSané zidovsko-krestanské manzelstvo. Navzajom si pomahali. Aj ked’
sa vyskytli rodiny, ktoré zili v biede, nesnazili sa zamestnat’ ako polno-
hospodarski robotnici, Co bolo bezné u ostatného obyvatel'stva. Nikdy sa
nestalo aby chudobny zid S$iel robit’ k bohatému sedliakovi, a tiez nikdy
fyzicky nepracovali na pode: ,,Zid nikdy nezapriahol kone.* (m., Radosi-
na) Bohat$i pomahali chudobnejsim rodinam. ,, Piatkove pripravy (u Rin-
gwaldovcov) boli bohatsie o jeden zvyk, ktory sa u nich ako najbohatsich
Zidov zauzival, a to priprava sobotného sulca (Solet) pre Drexlerovcov
(chudobna rodina) KedZe si obed nemohli sami pripravit, vzdy im ho na
obed v sobotu priniesli hotové. *“ (Ilkova 1996)

Vnimanie odlisnosti nesuviselo ani tak s kazdodennymi pracovnymi
aktivitami, ale najmé s odliSnou duchovnou kultarou, ktord pre krestan-
skych obyvatel'ov zostala nezrozumitelna, pri vysvetl'ovani si zidovskych
obycaji vychadzali z analogii k vlastnym kultirnym prvkom. ,,4 modlitby
kde mali. To mali také ako co krajcirky meraju metre, na tom mali kocky,
to mali jako ten ruzenec a na tom sa teda modlili spolocne. Modlil a od-
pluval. A zas odpluval, furt odpluval. Ani Kristusko im nerozumel, oni si
tak mumlali.“ (z., Velké Ripnany) ... ,, Ti chudobni tam chodili pred tou
Velkou nocou, ti Zidi im dali peniaz, ¢i je to pravda, to vam neviem pove-
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dat. Pred kostolom pluvali na nasich, viete, ze to oni mali v tom nabozen-
stve, ja neviem. Teda, zZe na Krista sa pluvalo, tak asi preto.© (Schiebero-
va, Zvarova 1995/96)

Vztahy medzi krestanskym majoritnym obyvatel'stvom a zidmi teda
boli dobré, avsak nie vzdy také idealne, ako sa uchovali v spomienkach
niektorych pamétnikov. Napitia prepukali do otvorenych konfliktov uz
pred druhou svetovou vojnou. V roku 1918 sa v okoli Nitry zacali rabo-
vacky — utoky na zidov a ich majetky, ktoré mali antisemitsky i socidlny
charakter. V Novych Sadoch vyrabovali obchodnikov Biichlerovcov.
V Radosine po rabovacke zasahovala zidovska garda, ktoru si zidia zria-
d’'ovali na vlastni obranu: v nedel'un po rabovackach ,,...prisiel rusen
s nakladnym voziiom, na ktorom prisla zidovska chaska, synovia vyrabo-
vanych Zidov*. Vyzbrojeni mladici prenikli az do dediny, kde ,, mnohych
zbili korbacmi po holych telach a jednu Zenu poranili. Ked’ videli, Ze im
hrozi nebezpecie, sadli do voza a uhdnali k Nitre «31 VvV Malom Zaluzi
zachranila krémara Ringwalda pred rabovackou, ktort organizovali kato-
lici z Kapiniec, najmi skuto¢nost’, Ze obyvatelia boli evanjelici a s kato-
likmi odmietli spolupracovat’. Katolikov udajne odbili slovami. ,, Luterdan
a Zid, to je jeden hyd* a nedovolili ublizit' krémarovi, ktorého povazovali
za Gestného ¢loveka.*

Do konfliktu so zidmi sa dostal aj katolicky knaz z Novych Sadov
Ladislav Ballay. Konflikt prerastol v nenavist a ovplyvnil aj farnikov:
~Prenasledoval velmi miestnych zidov. Chcel sa im pomstit. Oni boli
pricinou, Ze dva razy bol odvedeny do Zaldra. Zidia vidiac, Ze sii premo-
zeni, kapitulovali. SlozZili Ballaymu asi 800 korun. Ballay bol vtedy prave
vo financnej tiesni — peniaze mu prisli prave najlepsie. Po bolsevickom
vpade na Slovensko roku 1918 farar Ballay usiel do Trnavy. Vratil sa po
troch ditoch. No v Asakerti (Nové Sady) uz nemal pokoja. Zidia ho stdle
prenasledovali. Podlomeny v prdci a nepochopeny odisiel do Ameriky r.
1920.“** Neuvadza sa o akych Zidov islo, ale je pravdepodobné, Ze pod
nazvom zidia boli zahrnuti Ballayovi nepriatelia, ktori nemuseli mat’ so
zidmi ni¢ spolo¢né.

Vroku 1942 boli zidia z RadoSinskej doliny deportovani a nikto
z nich sa nevratil. Spomienky na nich zostali v paméti najstarSej genera-

3! Citaty z publikacie K. A. Medveckého. Slovensky prevrat. I-IV, Trnava 1930-31, pod-
T'a: Salner, P.: Zidia na Slovensku medzi tradiciou a asimilaciou. Bratislava 2000, s. 82.

32 Pamiitn4 kniha obce Ujlagek od roku 1930, s. 18.

33 Pamitna kniha obce Aakert' od roku 1930, s. 34.
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cie. Pocas deportacii v roku 1942 sa z Novych Sadov vystahovali 4 Zi-
dovské rodiny. V noci ich vyviezli na vozoch. Kronika obce uvadza:
., Zmiesané zZidovské rodiny boli vystahované Slovenskym Statom pravde-
podobne do Polska alebo Ukrajiny. Jedine rodina Zoltanovcov ostala,
ktora prijala krst pred 8. augustom 1942 v evanjelickom kostole... Rodina
tato ma rozsiahly majetok v obci ASakert a v obci Cab, ktory vsak presiel
do Statnej spravy.... ** Spomienky obyvatelov viak udalosti opisuji
podstatne emotivnejsie: ,Jak to plakalo, jej... Taki chlapciska sme boli
pravda v Styridsatomdruhom ¢i kerom to bolo. Ja som tridsatytreti roc-
nik. Ti chlapci — jej ¢o to — aj dzifciskd — plakalo to... Sak sme spolu cho-
dili do skoly. Ani jeden sa nevratil. “ (muz, Nové Sady) Podobné spo-
mienky su zaznamenané aj u obyvatelov Velkych Ripnian, tie sa vSak
viazu nielen k deportaciam Zidov, ale i k o odsunu Nemcov: ,,7o bolo
priserné nieco. Taki, kto sa s nimi dobre niesol, radsej ani nevysiel na
ulicu, aby sa na to nemusel divat. No to bolo priserné. ... To bol strasny
pohlad. Jak si tam kazdy ten svoj batoztek drzal, taki zubozZeni ludia, no
to bolo hrozne smutné. Aspon, teda, na nas to tak pésobilo. My sme tak
cez ulici museli chodit na vodu, ked sme sa chceli napit, no a zrovna tam
v tom dvore byvali. Nesli sme radsej ani na vodu, radsej sme boli smddni,
dokial’ ich neodviedli. To bol smutny pohlad.” (z., Velké Ripnany) Posto-
je obyvatel'ov k deportaciam zidov vSak boli rézne. Katolicky etnocen-
trizmus a vidina arizacie zidovskych majetkov viedla niektorych
k aktivnej spolupraci pri deportaciach. (poznamka informatorky na margo
istého obcCana: ..., este ma koselu schovanu od krvi“; ked odhalili zidov-
skt rodinu ukrytd na cintorine, chlapci kriali: Zidi si tu! “ Niektori zidia
sa snazili zachranit’ konvertovanim na krest'ansku vieru, niektori utiekli a
niektori sa skryvali pred prenasledovatel'mi, priCom nachadzali podporu u
miestnych obyvatelov. Zid Schulz zo Zbehov ked” doslo k deportacii
vyhlasil: ,, Nas aj tak vSetkych neznicite, aj ked ndas len desat zostane, aj
tak nas bude dost.* (Nedelkova, Rusnakova 1995/96)

Tieto udalosti a osudy sa vryli do paméti obyvatel'ov a st sucast'ou
kolektivnej pamiti starSej generacie v jednotlivych lokalitach. Nemovi-
tosti sa rozpredavali. V kronike Novych Sadov nachadzame dobovu po-
znamku: Je zaujimavé, Ze nasi ludia draho platili za menejcenné, ba
dokonca bezcenné veci po Zidoch. Pravdepodobne povazovali tieto veci
za talizman, ktory im prinesie Stastie v Zivote. Ringwaldovci zo Zbehov

3% Pamitné kniha obce Asakert’ od roku 1930, s. 98-99.
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svoj majetok sCasti porozdavali l'udom v dedine. ,,VSetci skoncili v kon-
centracnom tabore. Povrava sa, ze ked ich dom burali, sa v kupelni naslo
plno zlata.“ (Nedelkova, Rusnakova 1995/96) Poda po zidoch a Ne-
mcoch bola skonfiskovana a rozdelena deputatnikom, odbojarom, pol'no-
hospodérskym robotnikom a pod.™

Medzikonfesionalne vzt’ahy v sucasnosti
Vzhl'adom na skutoc¢nost’, ze v RadoSinskej doline po 2. svetovej vojne
zidia nezili a okrem rimskokatolikov a evanjelikov tu pocty vyznavacov
inej viery vo vyznamnejSom pocte nie st zastipené, medzikonfesionalne
vztahy mdzeme najlepSie pozorovat’ medzi uvedenymi dvoma nabozen-
stvami. Jedine v Novych Sadoch majui obe komunity vyrovnané zastipe-
nie, preto sme d’alsi vyskum zamerali na tito lokalitu.

V roku 1935 nachadzame v kronike Novych Sadov takéto zhodnote-
nie medzikonfesionalnych vztahov: , Obec ASakert pri Nitre ma 530
obyvatel’ nabozenstva evanjelického augsburského vyznania a 420 obyva-
telov nabozenstva rimskokatolickeho, ma kostol evanjelicky aj katolicky,
ma Skolu rimskokatolicku a evanjelicku, ale predsa nebadat’ v obci Ziad-
nych sporov a trenic, ktore su teraz tak obvyklé. Obyvatelstvo nase klud-
ne a spolocne sa snazi o zveladenie obce. Obec ASakert moze byt vzorom
aj inym. Ked' sii zndSanlivi preddci obce, je zndsanlivy aj lud.“*° Prislus-
nici oboch cirkvi sa spolo¢ne podielali na spolo¢enskom a kultGrnom
zivote obce — pri organizovani dozinkovych slavnosti, otvoreni nového
kultirneho domu, odhalovani pamitnikov, oslavy Statnych sviatkov,
organizovani Sportovych podujati, spolo¢ne chodili na zabavy i driapacky
a pod. Pozitivne vzajomné vztahy hodnotia aj obyvatelia starSej genera-
cie. ,,Zabavy sme mavali také aj evanjelici zvlast, aj katolici zvlast, a sme
si tak chodili ale spolocne. Uz ked’ mali evanjelici, no ale uz tam dosli aj
katolici. Sak viete ¢o, Sak tu nebolo kde organizovat. To bola jedna krc-
ma. Takze neboli Ziadne takéto strediska.” (e., z.) Lep$iu poziciu mali
evanjelici z hl'adiska majetnosti a vzdelanosti (okrem vSeobecne znamych
doévodov tu zohrali rolu aj pristahovalci z okolia Myjavy, ktori huzevna-
tou pracou na pode systematicky zvelad’ovali svoj majetok), katolici mali
priaznivej$ie podmienky v politickych pomeroch pocas 2. svetovej voj-

33 Iskry. Vydané pri prileZitosti stretnutia ob&anov Radoginskej doliny diia 5. jila 1994 vo
Velkych Ripiianoch.
3¢ Pamitna kniha obce Asakert’ od roku 1930, s. 55.
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ny.*”” Drobnu odli$nost’ vnimali aj v Zenskom odeve: ,,Viete co, Ze v tom
kroji bol rozdiel, lebo my sme nosili taky iny kroj a ony nosili taky vsedny
len. Také sukne a zastery, ale len také obycajné a my sme uz tie zdstery
také navysivané, rukavce. Aj cepce. Evanjelické Zeny nosili cepce
s takyma cipkami, viete a na tom bol rucnik a to este tie ¢ipky okolo tvare.
A katolicke mali také cepce len dozadu a pod rucnik. To nebolo vidno.
(e., Z.) Pocas socializmu zacalo konfesionalne delenie obyvatel'stva stra-
cat’ svoju dolezitost’. Uzatvaralo sa Coraz viac mieSanych manzelstiev, ¢o
prislusnikov oboch vierovyznani este viac priblizilo. ,,4j dost’ su manzel-
stva krizené. Ale katolici viac branili ako evanjelici. Ked' sa chceli zo-
brat, zobrali sa, ked nemohli, odisli a zobrali sa. “ (e., Z.)

Pravidelne za¢iatkom roka sa konaju v obci ekumenické poboznosti.
Pre nabozensky zalozenych obyvatel'ov obce boli zvlast velkou udalos-
tou dve ekumenické podujatia, ktoré¢ snimala aj televizia. V septembri
2000 bolo vysvitenie sochy Krista umiestenej nad obcou. Projekt bol
finan¢ne 1 moralne podporeny prislusnikmi oboch cirkvi. Na slavnosti sa
zucastnilo mnoho hosti a sucast’ou bolo i pohostenie v katolickom dome,
ktoré pripravili spolo¢ne Zeny oboch vierovyznani.

Po tomto tuspeSsnom podujati sa konala 21. januara 2001
v rimskokatolickom kostole velka ekumenicka bohosluzba pri prilezitosti
ukoncenia Tyzdna modlitieb za jednotu krestanov. Zucastnili sa jej za-
stupcovia jedenastich krestanskych cirkvi na Slovensku a opat’ slavnost’
snimala televizia. Zaznamy z oboch slavnosti si obyvatelia uchovéavaju na
videozaznamoch.

Pocas ekumenickych slavnosti sa prislusnici oboch cirkvi dostavali
do priamej konfrontacie, pricom vznikali momenty, ked’ sa prejavili roz-
diely vyplyvajice z rozli¢nej identity. Napr. evanjelici chceli sediet’ spo-
lo¢ne (pricom snaha knazov bola veriacich premiesat’), katolicky pri dru-
hej slavnosti pripravili pohostenie samotné a vyskytlo sa zdévodnenie, Ze
wEvanjelicky by to tak nikdy nedokazali, ked’ sochu svdtili, neupratovali,
tak sme sa na ne vykaslali.

37 Stretla som sa aj so zmienkou, ze gardisti prenasledovali evanjelikov.
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Socha v Novych Sadoch instalovand v spolupraci rimskokatolikov
a evanjelikov a.v. Foto: J- Cukan 2004.

Nazory na vyznam ekumenickych podujati boli v§ak zna¢ne rozpaci-
té a ambivalentné: ,,Ja myslim, Ze by to nebolo zle. Ale nikto mi nevezme
¢o ja mam tu. Nech si veri kto chce ¢o sce.” (r-k., Z.)... ,, Rozumni ludia,
ked’ vyznavaju, ked je to akékolvek nabozenstvo, kazdé nabozenstvo ne-
kaze robit zle, Ziadnych hnevov aby sme si pod nohy klacky kladli, ludove
povedané, ale mame navzdjom si pomdhat.” (e.) ...,,Ja vidy poviem —
miluj blizneho svojho ako seba samého. Ved Kristus zomrel za nds za
vSetkych. Nepovedal za teba som dano, za teba nie, ktory bol na krizi, ved-
la neho. Ja si myslim, Ze tiez ma (iné nabozenstvo podobné hodnoty), ale
Jje pravda, Ze tie ich principy ¢lovek tak nepozna. A nemézem si ja pove-
dat, Ze ja som evanjelicka a evanjelické nabozenstvo je to praveé.“ (e., Z.)

Nazory na vztah ndbozenstva a moralky aj u najstarSej generacie na-
znacujl, Ze nabozenstvo nie je povazované za zaruku moralnosti cloveka:
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My nie sme taki nabozni velice. Je to lepsi. Z Caby jedna kazdy vecer
isla (do kostola), hovorili Cabanky, Ze to je najhorsa baba.* (r-k., Z.) ...
,, Viete ¢o, poviem vam uprimne pravdu. Poznam takych, ¢o su pokrsten,
chodia do kostola, kazdy den by aj isli, ale pritom su velmi zIi. A poznam
aj takych, co aj su neni krsteni Su velmi dobri. To uz ja neviem povedat.
(e., z.)

Hodnotenia prislusnikov vlastnej a druhej konfesie su zna¢ne indivi-
dudlne, tazko ich preto zovSeobecnovat'. Zo vzajomnych odliSnosti uva-
dzaju katolici o evanjelikoch: Evanjelici nemaji krizovu cestu, odistec,
hostie, svitenu vodu, ,, Odpovede moc beru od nas“.... ,, Evanjelicky farar
viac spiva “.

Evanjelici uvadzaju o katolikoch: ,, Viac si uznavaju svoju vieru. Ked
si beru iného partnera, skor vzniknu rozpory.“ ... ,,U katolikov sa vybera
na vietko.“... ,,Tu su taki modernejsi. ... ,,Katolici nie su ini."...,, To je
strasne studeny kostol. * (katolicky). Na prislusnikoch vlastnej cirkvi
ocenuju, ze su vzdelanejsi ,Je mozné, Ze medzi evanjelikmi bola vicsia
tizba (po vzdelani). Ked' sa aj trdpili, Sak to bolo Setko vela deti. Styri,
pdt, Sest deti. Ked' aj na chlieb nebudem mat, ale decko nech ide do sko-
ly. Rodiny, ktorym zdlezalo, aby ich deti prosperovali. To bolo viac
u evanjelikov. Co boli prospechovo najslabsi, to bolo v Cabe. A zas sa to
zdovodnovalo tym, Ze tam varili pdlenku.” K negativnemu nazoru na
katolikov prispievaju aj niektori z imigrantov zo severného Slovenska,
ktori su menej vzdelani, ¢asto nezamestnani a vo va¢sej miere konzumuji
alkohol.

Vzijomne do kostola chodia len pri mimoriadnych udalostiach, a-
kymi st napr. ekumenicka bohosluzba, pohreb. ,,Volakedy katolicke poh-
reby sa ani neodbavovali slovensky. To len po latinsky farar odrapotal a
nikto nerozumel. Pochovali ho, vysvatili jamu a bolo po pohrebe. Ale uz
teraz evanjelicky pohreb alebo katolicky, uz je to take.... Teraz aj katolic-
ky fardr vsetko spravi, aj odobierku. Na evanjelickom povedia — ked
funkcionar, druzstevnik — predseda pri hrobe. Namiesto zadusnych, za
mrtveho sa modlia. Da sa modlit a potom sa zucastnime aj my, ked mame
vyrocie mojho manzela, tak aj deti, vsetcia ideme do kostola. Dame sa
zanho pomodlit. Pan fardr to vyhlasuje.” (r-k., Z., zo zmieSaného man-
zelstva) Kostolné zvony zvonia kazdy denn v oboch kostoloch na polud-
nie. Na katolickom kostole zvonia pred ve¢ernou omsou dvakrat o 17.30
a 17.45. Aj na evanjelickom kostole veCer zvonia. V nedel'u pred omsou

>
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zvonia katolici Styrikrat. Umieracik zvoni kazdy den do pohrebu zosnulé-
ho 0 9.00 a o 14.00.

ZmieSané manzelstva su v tichosti akceptované, aj ked’ prislusnikom
najstarSej generacie nebolo l'ahostajné, ked’ dochadzalo v rodine k ich
uzavretiu. ,,Tak, kazdému to vadi troska. Keby sa jemu lubil, musela by
som to prijat tak ako je to."” (e., 2.) ... ,,Ja nemozem nic s tym urobit. Sak
by mi nadavali. Veru luto mi bolo, nuz uz som si zvykla.,, (r-k., z.) ...,,T0
neni zZaden rozdel. “ (r-k., m.) Najmi v evanjelickych rodinach je Casté, ze
vnucata, ktoré vzisli z mieSanych manzelstiev st odlisného vierovyznania
ako ich stari rodicia. Pre starych rodicov je to urcity handicap pri odo-
vzdavani ich nabozenskych poznatkov a tradicii najmladsSej generacii.

Z odlisnych prvkov v kultarach oboch nabozenstiev mozno spome-
nut’ pozdravy. Katolici sa medzi sebou zdravia ,,Pochvdlen bud’*..., evan-
jelici ,,Dobry den . Ak vsak stretni niekoho mimo vlastnej cirkvi, zdra-
via aj katolici ,,Dobry den“. ,,No to vam poviem, my jako zdravime: tak
Dobré rano, Dobry den, Dobry vecer a oni zdravia Pochvdlen bud padn
Jezis Kristus. Aj deti tak zdravia, lebo uz kde je vychovany v takej rodine,
ze musis tak zdravit, tak zdravi tak. To uz len tie mensie deti, tie vdicsie uz
ani tak nezdravia. Tie ked stretnu, tak pozdravia dobry den. Ja mu od-
zdravim Na veky amen. Sak co. Jako ma pozdravi, tak odzdravim.
A preco, Sak nist nenadava mi tym.* (e., Z.) ... ,, Volakedy mali sme tu
katolickeho pdna fardara — kde som ho stretla a pozdravila som ho Dobry
den, on mi neodzdravil. To teraz uz tak neni* (e., 7.).

Na spéjanie nabozenstva a politiky mali 'udia negativny nézor: ,,7a-
ké strany nemali byt. Ti kiazi ¢o sa pchajii do politiky! Sak nech je kia-
zom... " (r-k., Z.) Vzhl'adom na skutocnost’, Ze pocas vyskumu bolo aktu-
alne prejednavanie zakona o interrupcii v slovenskom parlamente, viaceri
informatori spontanne vyjadrili nesthlas s tzv. krestanskymi nazormi,
ktoré presadzovalo Krest'ansko-demokratické hnutie.

Napriek tomu, ze v kazdodennom zivote hra naboZzenstvo mensiu ro-
lu nez v minulosti, obyvatelia dbaju o nabozensku vychovu deti v skole,
menej v rodine. Spolo¢ne sa v rodine modlia len pocas najvéacsich sviat-
kov. Prislusnici najstarSej generacie vedia vSetkych povodnych obyvate-
Pov oznacit’, ku ktorej cirkvi patria. O vzajomnych sviatkoch vSak vedia
povedat’ malo. Medzi susedmi a kamaratmi nabozZenstvo nie je urcujuce.

Mozno  konstatovat, ze rozdiely medzi rimskokatolikmi
a evanjelikmi sa ¢oraz viac stieraju a plati to aj o nabozenskych komuni-
tach v Novych Sadoch. Cast lokalneho spolo¢enstva je bez tradi¢nej vie-
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ry, nie je socialne organizovana a z hl'adiska etnologického vyskumu je
v porovnani s prislusnikmi cirkvi pre vyskumnika t'azsie uchopitel'na. Do
popredia vystupuju iné socialne charakteristiky nez nabozenské, ktoré
rozdel'uju lokalne spoloCenstvo (majetkové, vzdelanostné, politické).
Tieto trendy vSak nie su osobitostou skimaného regionu, ale maju na
Slovensku vSeobecnu platnost’.

. .
K prilezitosti Velkého jubilea
narodenia Spasitela JeZiSa Krista
dali postavit

Rim.kat.aEv.a.v.veriacia oblania
Nové Sady - Sila - Cab

A.D.30.9.2000

Pamitné tabul'a na soche Jezisa Krista v Novych Sadoch. Foto: J. Cukan
2004.
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CSOMOR

., Velmi sa tyZzden mame radi, potom uz nie. Aj sa modlime, aby sa
nie jeden tyzden mali radi — nahlas.
Informatorka

Obec Csomor (Cemer) sa nachadza na severovychodnom okraji Budapes-
ti. Od zaciatku 18. storocCia po ustupe Turkov ju znovu dosidl'ovali Slova-
ci, neskor aj Nemci zo Zadunajska a Mad’ari. R6znoroda socialna §trukta-
ra Cemera bola podmienend etnicky, profesijne, majetkovo
a konfesiondlne. V roku 1945 sa 50 % obyvatel'ov obce hlasilo za Slova-
kov. Zakladnym zdrojom obzivy bolo v minulosti pol'nohospodarstvo
aremeslo. Slovaci boli prevazne rol'nici a vinohradnici, Nemci sa veno-
vali pestovaniu vinica a remesldm. Koncom 19. storocia v dosledku zni-
¢enia vinic perenosporou sa vinohradnici do zna¢nej miery preorientovali
na pestovanie zeleniny a ovocia a svoje produkty speniazovali na trhoch
v Budapesti. Do vzniku rolnickeho druzstva bolo pestovanie a predavanie
poI'nohospodarskych produktov hlavnymi zdrojmi obzivy obyvatel'stva.
Cemerské Zeny slovenského povodu mozno dosial’ vidiet' na budapestian-
skych trhoch v tradi¢nych odevoch. Od obyvatelov susednych dedin si
preto vyslazili Cemerania prezyvku paradickdri (Nosalova 1989: 67).
Pred vznikom rolnickeho druzstva boli dve tretiny stkromnej pody
v rukach evanjelikov, i ked’ poétom sa na obyvatel'stve Cemera podielali
len jednou tretinou. Bohatsi sedliaci, teda patrili k Slovakom evanjelické-
ho a.v. vierovyznania, kym ostatok pody si delili rimskokatolici, ktori
boli slovenskej i nemeckej narodnosti.”® V obci zilo do druhej svetovej

3% A. Divicanova uvadza, Ze nemecki katolicki pristahovalci na uzemie Mad’arska patrili
oproti zdmoznej§im protestantom k chudobnej vrstve. V stvislosti s Cemerom sa viak
domnieva, Ze evanjelici a katolici zili v priblizne rovnakych hospodarsko-socialnych
podmienkach a zamoznej$iu vrstvu predstavovali nemecki vinohradnici. Pozri Divicanova
2001: 48. Tento stav pravdepodobne pretrvaval pred zni¢enim vinic perenosporou. Infor-
matori vyrazne vnimali odli$né hospodarsko-socialne postavenie katolikov a evanjelikov,
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vojny aj vySe 15 zidovskych rodin a nachadzala sa tu synagoga subregio-
nalneho vyznamu. Cez vojnu sa vSak zidovska komunita rozpadla, syna-
gogu rozpredali na stavebny material a do sGcasnosti sa zachovali len
zvysky zZidovského cintorina.

Po druhej svetovej vojne nastala rychla asimilacia Slovakov. Prispel
k nej ubytok Slovakov v désledku tzv. vymeny obyvatel'stva. Nemci boli
po roku 1946 ciasto¢ne z obce vysidleni (Divicanova 2001: 29). Ktori
zostali, asimilovali s mad’arskym obyvatel'stvom a vzhl'adom na spolo-
¢ensko-politickt situaciu sa zacali hlasit za Mad’arov a rozpravat po
madarsky. V Cemeri Nemci katolickeho vierovyznania neasimilovali
s tamojSimi Slovakmi — katolikmi, ako sa to udialo napr. u piliSskych
Nemcov.

V poslednom polstoro¢i sa pocet obyvatelov obce takmer zdvojna-
sobil. Po druhej svetovej vojne mnoho l'udi (najma muzi) odchadzalo za
pracou do Budapesti, mladez dochadzala do mesta do §kol. Cemer bol
a aj je vyhladadvany ako prijemna obytna zéna a trend prilevu obyvatel’-
stva z mesta pretrvava do sucCasnosti. Po'nohospodarov a remeselnikov
doplnili podnikatelia a inteligencia. Vézby medzi etnicitou, konfesionali-
tou a zamestnanim sa zacali trhat’.

Od roku 1962 sa prestalo v katolickom kostole kazat’ po slovensky
a od roku 1974 aj v evanjelickom. Prechodu na mad’arsky jazyk v kostole
predchadzalo aj zrusenie vyucCby slovenéiny v Skole, pretoze po roku
1950 ju vytlacila povinna rustina. Pokusy obnovit' fakultativau vyucbu
slovenciny v 90. rokoch zlyhali, pretoze v obci nemali ucitel’a.

Napriek pestrej $truktire si obyvatelia Cemera zachovéavaju lokalnu
identitu, ktori vedenie obce vedome upeviuje a aktivizuje.
V kazdodennej i sviatocnej kulture obce a v zivote mnohych jednotlivcov
je do sucasnosti vyznamnym integracnym faktorom nabozenska prislus-
nost. Okrem evanjelikov a. v. a rimskokatolikov st v obci zastpeni aj
reformovani, ktori si takmer vyluéne Madari, a tiez baptisti, ktori st
sCasti slovenského povodu.

KONFESIA, KOSTOL, FARNOST

aj ked existovali vynimky. Celkom jednozna¢né majetkové rozdiely neplatili a smerom
do sucasnosti sa stieraji, ¢o doklada vyrok 70-roénej evanjelicky z Vérésmartyho ulice
~Evanjelici okolo kostola boli velmi bohati. Viac zeme, viac obrdtili na kostol, viac na
jedenia mali ako katolici. Aj katolici su velmi bohati. Tu naokolo ani neboli bohati, aj ja
som bola chudobna.
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Evanjelici augburského vyznania

Evanjelicky kostol v Cemeri postavili v roku 1721. Farar, ktory tu bol
v dobe vyskumu prebral v roku 1971 funkciu po svojom otcovi. Ten do
roku 1948 posobil v slovenskych lokalitach a ovladal slovenéinu (Cukan
2002: 76). Syn vsak po slovensky nevie a od jeho nastupu je bohoslu-
zobnym jazykom madarcina. Slovenské spevy sa v kostole zachovali este
niekol’ko rokov, kym sa celkom vytratili (,, Starké sa modlili, ale vymre-
i. ). Evanjelicka farnost’ ma 1200 ¢lenov, spravuje ju okolo 30 presbyte-
rov, 3 kuratori a jeden inSpektor. Presbytermi si viac muzi nez Zeny.
Zvoleni su dozivotne. Star§i robia kuratora, predsedu, pokladnika. Naj-
mladsi presbyter mal asi 26 rokov. Zriedka sa stava, ze by niekto ponuk-
nutu funkciu neprevzal, pretoZe ju vnimaju ako poctu.

V sucasnosti je pri kostole moderné mladeznicke centrum, ktoré bolo
vystavené aj vdaka viacroénym druzobnym vztahom s evanjelikmi
z Finska. Mnohi ¢lenovia cirkvi absolvovali vzajomné vymenné navstevy
s priatelmi z Finska, a farnost’ organizovala aj vyucbu finskeho jazyka.
Deti do 14 rokov tu maju pocas bohosluzieb v styroch skupindch nedel'nti
Skolu. Nie vsetky evanjelické rodiny vSak posielaji deti do cirkevne;j
Skoly. Mladez sa stretava na biblickych hodinach v piatok popoludni.
Stcast'ou ich spolo¢ného travenia volného casu je hudba, rucné prace,
kreslenie. V lete fardrova rodina a mladi I'udia organizuju tabory pre deti
od 3 do 13 rokov. a zvlast’ pre mladeznikov — konfirmantov. Knaz na-
vstevuje kazdy mesiac chorych, kazdi sobotu chodi do nemocnice
a starobinca v Malej Tar¢i. Ked’ze do farnosti patria aj obce Mala Tarca,
Kerepes a Silasliget, obyvatelia tychto obci sa navzajom poznaju.

V evanjelickom kostole byva bohosluzba o 10.30 hodine. Zvony
zvonia len vo sviatok o 9.00, 9.30 a 10.00. V dobe vyskumu kostolné
lavice Zeny obsadzovali odzadu, kde mali svoje stabilné miesta. Prvé tri
rady zostali takmer vol'né, len v tretom sedeli traja l'udia. ,, Radsej ideme
tam na zadku. Mdlo idu na predok. Hanbia sa ist.”“ (e., 1923) Napravo
sedavaju muzi. Ked’ pridu spolu so zenami, sedia spolu. Pokial’ sit voI'né
miesta, nikto by nemal stat, ani hostia. Kym sa kostol zapinal, Zeny si
predspevovali. Lavice umiestené po oboch stranach obsadilo 111 l'udi,
vacsinou starsSie zeny, 3 stredného veku a 9 starSich muzov. 33 Zien bolo
v kroji. Mladez sa sustred’ovala na choére, kde bolo 12 mladych a asi 6
Pudi mladsieho a starSieho veku a organistka. Mladé pary ida aj po svad-
be na chor.
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Podl’a tradicného modelu do polovice 20. storocia dievky stali pred
oltarom, mladenci na chére. Ked’ zacali zvonit, §li dievky dnu, Zeny uz
sedeli v laviciach. NajstarSie vpredu. Mladé vydaté zeny stali pri lavi-
ciach, nickedy aj s dietatom. Nesadli by si aj keby bolo voI'né miesto,
pokial’ nemali dieta, alebo pokial’ neboli tarchavé (,,kym sa ide pova-
lat’™). Muzi §li na chor aj ked’ boli Zenati. Star$i dopredu, mladsi dozadu.
U zien bolo vekové radenie opagné. Zeny sedavali na I'avej strane, muzi
napravo: ,Ja nigdaj zo Zenou. Jesto taki ¢o chcu dovena sediet.” (e.,
1922)

Nedel'na navsteva kostola bola zavézna. ,,Volakedy — mamini bratia
— ak chlapci nesli do kostola, nedostali obed. Ked’ nevedeli kera pesnicka
bola, co farar kdzal, nedostali jest. Kery nejde do kostola, ten je ani ne-
dobry clovek — hovorieval stary otec. Rodicia to uz nevraveli. Mama na-
hlas citala bibliu kazdy vecer . Navstevnost kostola je v sucasnosti udaj-
ne podobna, ako to bolo za vlady komunistov.

Rimskokatolici
Rimskokatolicky kostol bol vysviteny v roku 1773. Do roku 1900 bola
bohosluzobnym jazykom sloven¢ina. Stcastou farnosti v Cemeri bola aj
obec Cinkota a oms$e sa odbavovali striedavo v oboch lokalitach. Po timr-
ti kiaza v roku 1924 dostali d’alSieho, ktory sice vedel aj po slovensky,
ale spevy i bohosluzby vykonaval uz len v mad’arCine. NajstarSia genera-
cia eSte medzi sebou pouziva slovensky pozdrav ,, Pochvdlen bud Pdn
Jezi§ Kristus “. V sti¢asnosti ma katolicka farnost v Cemeri 3 500 &lenov.
V cirkevnej spréve je 17 volenych poradcov, ktori si svoje funkcie delia
v ramci starostlivosti o cintorin, vinohrad (cirkev ma 440 siah zeme, kto-
ri obrabaju Clenovia), pripravy sviatkov a pod. Desat’ zien sa bezplatne
stard o kostol. Zvony zvonia v nedelu a vo sviatok o 7.00, 7.30 a 8.00.
V pracovné dni o 7.00 a 7.30. Osobitné aktivity pre mladez cirkev neza-
bezpecuje. Okrem nedele navsStevuje pravidelne kostol rano 5-6 zien.
Omse sa konaju aj v sobotu vecer.

V jinova nedelu roku 1990 o 11.00 sa nedelnej bohosluzby
v katolickom kostole zucastnilo priblizne 100 'udi. V laviciach sedelo po
oboch stranach 66 l'udi, z toho 10 muzov (dvaja mladsi), dve mladsie
zeny, dve deti, ostatok tvorili starSie zeny. 15 Zien bolo v sti€asnych va-
riantoch kroja. V zadnych laviciach sedelo 17 Tudi, z toho 2 muzi. Na
chore sedeli rodicia s dvomi det'mi, d’alej tam bol spevak, organista a eSte
jeden muz. Vo vstupe kostola stadlo okolo 30 I'udi, prevazne mladSich —
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rodiny s detmi na rukach, mlady par s koc¢ikom. Vacsie deti sa pocas
omse zabavali s mens§imi, rodi¢ia im chvilami venovali pozornost. Pred
vstupom do kostola pobehovali mensie deti a postavali faj¢iari. Po omsi
pristupovali k prijimaniu rodi¢ia s mensimi det'mi na rukach.

Podla tradi¢ného modelu pred oltirom nalavo stali dievcata
s ucitel’kou a vpravo stali alebo kl'acali chlapci, rechtor na nich dozeral.
Ak sa niekto nespraval primerane, potiahol ho za ucho. Nalavo
v laviciach sedeli zeny, napravo muzi, priCom spolu sedeli remeselnici,
zvlast sedliaci a zvlast zamoznejsi 'udia. Dve lavice boli vyhradené pre
prisaznych. Dievky, ktoré ukoncili skolu, a mladé Zeny stali pri laviciach.
NajstarSie z nich stali vzadu, sadali si az ked’ mali okolo 45 rokov. Mla-
denci a mladi chlapi boli na chore.

Na pute chodili katolici 20 augusta peSo do Maria Besetniova (Maria-
beseny6) cez Gedolov (GAdallo), kde si oddychli. Po vojne tam chodili
vlakom. Den predtym sa v kostole konala procesia. Pite v Maria Beseto-
ve sa zucastiovali obyvatelia z asi tridsiatich dedin. Pocas vlady komu-
nistov pat’ presuvali na najbliz$iu nedel'n. Dal$ou pravidelnou putou ka-
tolikov z Cemera bola put’ do Vacova — 8. septembra. Procesia kracala
peso 30 km. Obl'tbenymi putnickymi miestami bol aj Hevesmegyer a
Mariapocs pri Niregyhaze.

Baptisti

V ramci protestantskych cirkvi, tvoria v Cemeri vyraznej$iu zlozku aj
baptisti, ktorych je priblizne 40. Pévodne S§lo o prislusnikov evanjelickej
cirkvi. Koncom 30. rokov 20. storo¢ia doSlo k nezhodam medzi evanje-
likmi, o vytvorilo Zivni podu pre hl'adanie opory u inej pribuznej cirkvi.
Spolocne s castou evanjelikov v susednej obci Cinkota vytvorili baptis-
ticky zbor. ,,Dve Zeny chodili z Cinkoty presviedcat. Luteransky farar tak
Spatne kazal, Ze len ked sme sa isli vypisat.* (b., 1931) Do zboru nevstu-
povali rodinni prislusnici sucasne. Priblizne 70—ro¢ny informator vstupil
do baptistickej cirkvi skor nez jeho otec. Matka a stryko boli v cirkvi uz
predtym. Manzelka a dcéra su tiez baptistky. Syn vSak pokrsteny nie je,
pretoze ,,celkom neveril “.

Clenmi cirkvi s aj viaceri pristahovalci do obce. V dobe vyskumu
mali v Cinkote priblizne rovnako vela &lenov ako v Cemeri. Kiiaz bol
Slovak, taktiez pristahovalec. Kazne maju striedavo, kazda prvl nedel’u
v Cemeri a druhu v Cinkote. Aktivne kontakty udrziavaju aj so zborom
v Budapesti, kde navStevuji modlitebiiu. Kontakty maju v USA
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a druzobné vzt'ahy s juhoslovanskou obcou Silbas, navstivili aj Dunajsku
Stredu. Okrem nedelnajSich kéazni sa stretavaju 2-3—krat do tyzdia
v modlitebni, modlia sa, spievaji a nacvicuji nabozenské piesne
v sprievode mandolin. Deti sa ucia v ramci nedel'nej Skoly rano o 9.00.
Krstit' svojich ¢lenov davaju v Cinkote. Baptistické svadby st velmi
striedme, bez Zzivej hudby. Clenmi zboru su obyvatelia slovenského
i neslovenského podvodu, asi desiati zo zboru ovladaji slovencinu
a s kitazom sa po slovensky aj zhovaraju. Baptisticky zbor Zije bohatym
komunitnym, ale vo¢i ostatnym relativne uzatvorenym spésobom Zivota.
Na procesiu pocas slavnosti Bozieho tela sa vSak idu pozriet’ aj oni.

Zidia

Zidovskych rodin bolo v obci priblizne 20, Zivili sa ako obchodnici
a krémari. Deti navstevovali bud’ katolicku alebo evanjelicka S$kolu.
V zidovskych krémach sa tane¢né zabavy nekonali, avSak vyznacovali sa
najlep$im vinom. ,, Po deportacii sklepi vela zdedil jeden, rodina — bol
Zid. Prekrstil sa na luterdna.” (e., 1922) Spomienky na zidov maja in-
formatori pozitivne. Niektori sa naucili aj po slovensky. ...,,.So Zidmi vel-
mi zadobre sme boli. Naproti sused zid bol stolar, mal Sest-sedem deti.
Moja mama piekla zaviny pre Zidov. Ich dievka mi bola kamardtka.
..., Boli poriadni.* (e., 1922) ...,, Na sviatok doniesli maces, boli chudob-
ni. Sest deti mali ?idia, stoldr bol. Po vojne zostali len ti, ¢o boli vojaci,
rodiny $li do Osviencimu. Boli asi desiati ¢o sa vratili. ** (-k., 1918)

PRIESTOR

Nabozenské zlozenie obyvatel'ov sa odrazilo aj v koncentracii prislusni-
kov jednotlivych cirkvi v urcitych uliciach. Na Petofiho ulici byvali za-
moznejsi evanjelici. Na Erzébetinej a VoroSmartyho ulici sa sustred’ovali
katolici. Nemci — katolici najviac obyvali Kosutovu ulicu. ,, My velmi
dovena. Vorosmarty a Kosut utca — katolicke. Hlavna evanjelickd. Len
niektori sii na Petdfiho katolici.” (e., 1923) Zidovské domy boli rozmies-
tnené po celej obci. Synagoga sa nachadzal blizko pribytku evanjelického
knaza, zidovsky cintorin bol na kraji dediny. Reformovani svoj svitosta-
nok v obci nemaju, na bohosluzby pouzivaji evanjelicky kostol pred
evanjelickymi sluzbami BoZzimi, pripadne dochadzaju do okolitych obci
¢i Budapesti. V sucasnosti v dosledku urbaniza¢nych procesov sa priesto-
rové stereotypy narusuju, avSak vo vedomi pdvodnych obyvatel'ov pretr-
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vavaju a zohl'adiiované su napr. pri trase procesie na sldvnost’ Bozieho
tela.

Skoly boli v obci dve, katolicka aj evanjelickd. Aj krémy sa v prvej
polovici 20. storocia delili podl'a naboZenstva, niektoré boli oznacované
ako spolo¢né. Kalmar bola luteranska, Klacan na Kosutovej ulici viac
katolicka, Riter a Fogd boli spolo¢né. ,,4j spolocné zabavy boli. Mladenci
to organizovali. Podla krémy vedeli kto organizuje.” (e., 1922) ...,, Velmi
sme nesli na evanjelicku. Vtedy sme este velmi drzali.” (r-k., 1922) Kato-
licka a luteranska mladez sa vSak zabav z¢astiiovala aj navzajom. ,,Mld-
denci zenali hudbu — dychovku. Aj katolicki mladenci ma volali tancovat.
A lubila som ist. Radovali sa, lebo sme platili. (e., 1923) ... ,, Bol tyzden,
ze kazdy tyzden inde drzali. Vela sa pobili na zdabavach katolicko-
luteranskych. “ (e., 1922)

s liAo'is"P.L.s.l.u.'l.( e
| BATOYSZKIKATALIN
| buigyaiigo

MYECODJATOK BEKEREN

Evanjelicka ¢ast’ cintorina v Cemeri. Foto: Z. Befiuskova 2003.
Cintorin je v obci jeden, avSak ulickou je vyrazne rozdeleny na dve
Casti — katolicku a protestantsku. Kazda z konfesii ma svoju pohrebnu
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sluzbu, ktora je vrukdch miestnych podnikatel'ov. V pripade, Ze ide
o umrtie Cloveka z konfesionalne mieSaného manzelstva a prial si byt
pochovany pri svojom partnerovi, farar ho méze pochovat’ aj v tej ¢asti
cintorina, ktora neprislucha jeho cirkvi. Pohrebnd sluzba i hrobari vSak
pochovavaju vyhradne len v tej zone cintorina, pre ktora cirkev pracuju.
Teda ak je napr. evanjelik pochovavany v katolickej Casti, pochova ho
katolicky podnikatel’ a evanjelicky farar. Podnikatelia sa staraju aj prie-
bezne o Gpravu cintorina na svojom useku.

Katolicke a protestantské kultirne prvky je mozné dosial’ identifiko-
vat’ v interiéroch domov. Obrazky svitych, charakteristické pre katolicke
prostredie, sa daju najst’ aj v pribytkoch evanjelikov, spravidla st spité
s nejakou spomienkou na darujuceho. Napr. evanjelicka dostala z Finska
obrazok so svitcom a ,, slusi sa, aby ho vylozila“. Dalsia evanjeli¢ka mala
nad postel'ou obraz, darovany od katolikov a vystavila si ho, pretoze ,je
ekumenicka . Sucastou katolickych pribytkov st vence zo slavnosti Bo-
zieho tela pribité na podsteni. Stol evanjelicky zase zdobila Satocka
z konfirméacie. Postoj k ozdobnym sakradlnym predmetom je casto menej
kognitivny, nemalt rolu hra emotivna stranka a vkus l'udi.

ODEV

Nabozenské a s nimi Casto suvisiace majetkové rozdiely sa prejavovali aj
v 'udovom odeve. Podla Gipravy hlavy bolo mozZné rozoznat’ prislusni¢ky
oboch vierovyznani. Katolicke dievcata sa cesali ,,na kontik* urobeny
z viacerych zapletenych vrkdécikov, kym evanjelické dievcata mali vrkoc
volne spusteny na chrbte a kontik nosili len vydaté zeny. ,,Luterdnke
volakedy volake vrkoce nosili do vojny.* (r-k., 1918) Katolicky nosili na
Cepiec Specidlne uviazanu Satku (pod kontik rucnik), neskor ju prebrali aj
evanjelicky, ktoré ju pouzivali najskor iba pocas zacepCenia nevesty. Aj
v stcasnosti informatorky uvadzaja, ze katolicky maji v kostole ,,naza-
dok uviazané Satky . Ked’ vystupuju spolo¢ne v rdmci pavieho krizku,*
Satky si uvdzuju katoli¢ky aj evanjelicky jednotne podl'a dohody. Hneda
farba odevu sa teSila véicSej obl'ube u katolicok. Konfesionalne rozdiely
vznikli aj v dosledku preberania odevnych prvkov z okolitych obci, o je
pozorovatelné najmd na odeve Kkatolicok. Ules prebrali udajne
z katolickej Malej TarCe a obl'uba hnedej farby bola charakteristicka pre

39 Vseobecny nazov spevackych zdruzeni Slovakov v Mad’arsku.
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katolicky v ned’alekom KerepeSi. S TarCanmi maju rovnaké kroje, ale
rozoznaju sa ,,.lebo Tarcanky sa nevedia tak obliect’™. (r-k., 1922)

Majetnost’, ktora s nabozenskou prislusnostou uzko suvisela, sa pre-
javila aj vo sviatoénom odeve vo vyzdobe a pocte sukieii a pouzivani
drahsich materialov u evanjeli¢iek. Bohaté dievky a Zeny nosili namiesto
sukennej sukne hodvabnu alebo brokatovu, mali viac vySiviek, bohati
gazdovia nosili do kostola Sirice (vrchny odev z bieleho stikna) i zasoba
Satstva bola u evanjelikov vécsia. Pouzity odev zavisel aj od cirkevnych
sviatkov. Jednoduchsi a lacnejsi sviatocny odev sa nosil napr. v bezni
nedelu a slavnostnejsi na vel'ké sviatky. Evanjelicky chodili na sviatok
Vsechsvitych s bielymi Satkami, aj teraz podl'a ndzoru katolicok chodia
v tento sviatok pestrejSie obleCené. Katolici pouzivaji krojové sucasti aj
v sucasnosti CastejSie. Napr. na prvé prijimanie krojovua ,,fertuchu®, na
procesiu na Bozie telo sa zZeny obliekaji do kroja.

Katoli¢ky a evanjelicky v Cemeri-v tradi¢nom sviatoénom odeve. Foto:
Z. Benuskova 2003.
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Evanjelici nosili kroj na konfirmaciu do druhej polovice 50. rokov 20.
storoCia. PoCas adventu a pdstu sa nosil polosmuto¢ny, alebo smutoény
(tmavy, resp. Cierny) odev, vo vymedzené sviatocné dni chodili dievky do
kostola v bielom apod. V stdasnosti v reprezentaénom kroji Cemera
konfesionalne rozdiely nepoznat’ (Nosalova 1989: 67-103). Prispésobo-
vanie prvkov odevu vsak dosial’ vnimaju niektoré obyvatel’ky so zadost-
ucinenim: Mozno to pozorovat z vyroku 80-ro¢nej katolicky, ktora Sije
kroje pre subor: ,, Zato Secko na to pridu ako katolicke robia. Aj pruslake
uz len také robim ako katolici. *

VYBRANE OBYCAJE

Bozie telo

Desat’ dni po Turiciach (Stvrtok po Troji¢nej nedeli) a 60 dni po
Velkej noci je sviatok Bozieho tela. V katolickej cirkvi je sviatkom usta-
novenia sviatosti oltarnej, ktorda ma predstavovat’ realnu pritomnost’ tela
Jezisa v eucharistii. Okrem slavnostnej omse st stabilnou sucast'ou sviat-
ku Bozieho tela procesie, stavanie oltarov na kazdu svetovu stranu, pri
ktorych sa procesia zastavi a €ita sa Cast’ jedného z evanjelii. Oltare i trasa
procesie byva zdobena kvetmi a zeleniou a dievCatd rozhadzuji kvetné
lupienky.*” V obciach Cemer a Budadrs si tieto obycaje obohatené
0 osobity prvok, ktory je pravdepodobne nemeckého pdvodu. Procesia
vedie po kvetmi vyzdobenom chodniku, po ktorom prechadza knaz.

Podl'a smeru sprievodu sa vybera aj miesto na oltare nazyvané bud-
ky, Siatre. Napr. po dve boli umiestené na Erzébetinej a Kosutovej ulici.
Pred sviatkom Bozieho tela je potrebné nachystat’ dostatok zelene a kve-
tov na vyzdobu kvetového koberca a budok. V sobotu rano ide 20-25
muzov v niekol’kych autach s privesmi do chotara nalamat’ vetvy listna-
tych stromov a zbierat’ do vriec zIty kvet zvany vi¢ie mlieko. Doma ho
vysypu a rozdrobia. Ini ida na trh do Budapesti kupit’ kvety. Uskladiiuju
ich v pivniciach. V kazdej zo Styroch budok su kvety za cca 15 000 Ft,
ktoré pre tento ucel veriaci vopred vyzbierali. Pouzivaju sa kupované i
pol'né kvety. Ked’ze vence budu pocas procesie predmetom hodnotenia,
nesnazia sa na nich Setrit. Na pripravu procesie finanénymi darmi pri-
spievaju aj pristahovalci a navstevnici. Popoludni sa Zeny stretdvaju

0 Encyklopédia Pudovej kultary Slovenska. Bratislava 1995, s. 46-47.
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v domoch, ktoré v tom roku pripravuju zdobené budky. Starost’ o vyzdo-
bu budok preberaji najmé Zeny, ktoré sa staraju o vyzdobu kostola, mlad-
Sie im pomahaju. Z nachystanych kvetov viju vence, oddel'uji kvety od
stopiek, aby nimi mohli vysypat’ kvetovy koberec. Uvija ich okolo 700
kusov.

Vence nachystané na vyzdobu ,,budky*. Cemer. Foto: Z.
Benuskova 2003.

Stcastou tohto pracovno-spolo¢enského posedenia je pohostenie od
domacich. Kolace zanesu aj fararovi. Kym v jednom dome sa vitia ven-
cov zucastnili aj mladé diev€ata, v druhom to bola zalezitost' star§ich
zien. Deti sa zapajali do tej miery, pokial’ ich praca bavila. Prinasali kve-
ty, uvité vence zbierali od Zien sediacich okolo stola a hotové navliekali
na tyce, alebo vesali na haciky. Muzi zatial’ skladali konStrukciu budok.
Vyplnali ju pletivom, do ktorého neskdr napichovali vetvicky zelene.
Okolo vstupu a zvnutra naaranzovali zeny prichystané kvetové venceky a
girlandy. Niekde ku budkam vylozili aj fotografie z predoSlého roka.
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K atmosfére soboty pred sviatkom Bozieho tela patrilo zametanie ulic, po
ktorych mala ist’ procesia. Pred domom si upratovali nielen katolici.*'

Katoli¢ky slovenského pévodu pripravuji vyzdobu ,badky* na
Bozie telo. Cemer. Foto: Z. Benuskova 2003.

V nedel’u st od rana pre auta uzatvorené ulice, po ktorych p6jde pro-
cesia. Smeruje od kostola kazdy rok striedavo na dve strany. V nedelu
0 6.00 za¢nti muzi vytyCovat cestu, ktorou povedie procesia — najprv
okraje kvetinového koberca, potom vnutorné vzory. Sirka koberca je asi
80 cm. ,, Muzi natahuji Spagaty, to je chlapska robota.” (r-k., 1922) Casti
koberca zdobi kazdy sam pred svojim domom. Mnozstvo kvetov (piera)
je predmetom hodnotenia: ,,Viani ovela menej piera bolo*. Procesia sa
kona po omsi medzi 10.00 a 13.00 hodinou. Zacina za zvonenia zvonov
na rimskokatolickom kostole. Omse sa zucastiiuje 300400 I'udi. Mnohi
preckaju pred kostolom, pretoze do vniitra sa nezmestia. Vstup do kostola

4l Podobne aj v Cataji si pred procesiou na sviatok Bozicho tela zametali aj evanjelici
(Bagiova, Palickova 1994: 190).
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komplikuje kvetovy koberec tustiaci po schodoch az ku dveram, na ktory
sa nesmie $lapat’. Na cele procesie idi muzi nestici cirkevné vlajky. Po-
Cas procesie nesu v bielom odeté dievcata — marianky sochu Marie ozdo-
benu kvetmi. Sochu mozu niest’ diev€ata od prvého prijimania do vydaja.
Devitroéné dievcéata, ktoré maji po prvej spovedi, kracaju v krojoch
alebo bielych Satach pred fararom a rozsypaju kvety. Jadrom procesie je
tabernakulum nesené pod baldachynom mladymi muzmi.

Kvetinovy koberec permanentne muzi polievaju krhlami a postrekuju
tlakovymi strickaCkami pouzivanymi na zahradné postreky, aby neschol
a nerozfukal ho vietor. Tvorba koberca je pomerne zdihava. Do obce
prichadza vela zvedavcov, ktori sa spolu s miestnymi obyvatel'mi prize-
raji ako sa vytvaraju rdzne vzory. Okrem roznych geometrickych orna-
mentov niektori vytvarali aj obrazy podla pripravenych nakresov ¢i fo-
riem — Stylizovanti budovu kostola, svitostefansku korunu, napis Csomor
vysypany z ¢eres$ni. Koberec bol predmetom hodnoteni, fotografovania,
filmovania.

Po koberci kraca len farar, ostatni kracajii vedl’a koberca. ReSpekto-
vany je ako sakrum dovtedy, pokial nim neprejde procesia. Ked'ze sa
vinie stredom chodnika, 'udia ho prekracuju ¢i preskakuju. Ked’ nan pred
kostolom vbehol miestny poulicny psik, $tastny, zZe nasiel miesto kde ho
neuslapu, vzruSene ho odhanali. Koberec zac¢inal i kon¢il pred kostolom.
Tam, kde procesia uz presla, sakralnu funkciu stracal, mohlo sa po nom
Slapat, zacinali tu jazdit’ autd. Kym jeden smer, po ktorom sa procesia
z kostola zacala, bol rozslapany, druhy, po ktorom mala procesia prist
naspat’ ku kostolu, bol stale starostlivo udrziavany. ESte v to popoludnie,
alebo na druhy dei si zvySky po fiom kazdy pred svojim domom vyzbie-
ra. Po prejdeni procesie sa rozdavaju vence z budok ako suveniry. Miest-
ni 1 hostia sa postavia do radu a domdci im vd’acne davaju venceky zve-
sené z budok. Kazdy zac¢astneny si nesie aspon jeden vencek: muzi, Zeny,
deti. Domaéci sa nimi vzadjomne obdaruvajl, deti ich davaju rodicom a
napokon ich upeviiujii na podstenie domu. Ked’ze st z vysvitenych bu-
dok, sluzia podl'a predstav informatorov ako ochrana proti ohnu a hromu.
,,Je to vdcsi sviatok nez Turice. ” (r-k, 1918)

Sviatok Bozieho tela je vysostne katolicky. Reformacia dogmu
o premene Kristovho tela v hostiu (transsubstaciacia) zavrhla a slavnost’
Bozieho tela bola v kostoloch zakazana. Vzhl'adom na skuto¢nost’, Ze ide
o slavnost’ presahujucu cirkevni pddu a sprevadzany je jarmocnymi at-
rakciami a poéetnymi divakmi, v Cemeri si ho do istej miery osvojili aj
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prislusnici nekatolickych cirkvi. Niektori evanjelici slovenského povodu,
alebo mad’arski reformovani na niom participuji nielen ako divaci, ale aj
finan¢ne prispievaju na vyzdobu a ojedinelo sa aktivne zapoja do priprav
kvetinového koberca. Tento fakt vS§ak nemozno v medzikonfesionalnych
vztahoch preceniovat. Vo vyrokoch informatoriek — katolicok zaznieva
skor wvycitka vo¢i mnedoceneniu vyznamu slavnosti evanjelikmi,
u evanjeli¢iek ndznak ignorovania katolickeho sviatku: ...,.,Kazdy si pri
dome urobi koberec. Aj pred luteranskymi domami. Ti ani von nevyndu. *
(r-k., 1922) ...,,Na Bozie telo aj kiiaz im kazal, aby nesli von, aby sa ne-
divali. Teraz uz pomahaju, ale boli roke ked’ tomu knazu otec zil, ten bol
taky mrchavy. Ved aj oni pdana JeziSa modlia. Tento farar uz popustil.
(r-k.) ...,,Ked som bola dievéa, chodila som pozerat, teraz nie. My sme
todi v kostole. ” (e., 1940) ...,, To nie je z biblie, je to novsia zalezitost. *
(e., 1929)

Procesia pocas sviatku BoZie telo v Cemeri. Foto: Z. Befiuskova 2003.
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V den procesie pozyvaju evanjelické rodiny prave tak, ako aj kato-
licke, na navstevu svojich pribuznych (Divi¢anova 2001: 53). Do obce
prichadzaju nielen rodinni prislusnici a znami, ale aj autobusy s turistami
zvedavymi na toto ojedinelé divadlo. Vedla kostola su stanky
s nabozenskymi predmetmi. Popri Turi¢nych slavnostiach sviatok Bozie-
ho tela prispieva k formovaniu lokalnej identity.

Dal§im vyznamnym sviatkom, do ktorého sa zapaja cela obec st Tu-
rice, ked’ sa konajii Cemerské dedinské dni. Ide o spojenie sakralnych
a profannych sviato¢nych prvkov. Katolicky kostol je zasvdteny Svitej
Trojici, preto Turice su aj casom hodov. Hodova zabava vol'ne prechadza
do sviatku Bozieho tela, ktory je 10 dni po Turiciach. Okrem katolicke;j
oms$e a slavnostného prijimania st v obci jarmoéné atrakcie. O 13.00
maju v kultirnom dome zabavu deti. Cez dedinu ide krojovany sprievod
sprevadzany hudobnikmi. Dievcatd oblecené do svadobnych krojov sa
vezd na koci. Folklorny stbor predvedie ukazku tradi¢nej svadby. Na
slavnostiach sa organizacne i finan¢ne podiel’a obec.

Tretou celodedinskou sldvnost'ou, pri ktorej sa ozivuju I'udové tradi-
cie, je v Cemeri oberacka.

Kym hody a slavnost’ Bozieho tela vychadzaji z katolickych tradicii,
spolocne sa cirkvi aj samosprava obce zicastiiuju oslav Statneho sviatku
20. augusta. Katolicky i evanjelicky kilaz v tento den rozkrajuju na na-
mesti posvéteny chlieb ozdobeny mad’arskou stuhou. Starosta ho pontka
okoloidiicim. V kultirnom dome je vecer bal, niektori daju prednost’ oh-
nostroju v Budapesti.

V jeseni je vylucne evanjelicky sviatok d’akovanie za urodu ,, Péter
(kiaz) povie kedy. Nie vidy rovnako.” (e., 1931). Dal§im vyznamnym
evanjelickym protestantskym sviatkom je 31. oktober. V tento deni evan-
jelici nepracujt, aj ked je v pracovnom tyzdni, navstevuju sldvnostné
bohosluzby a rodiny sa stretavaju pri slavnostnom obede (mésova poliev-
ka, kura, paprikas).

Zaujimavostou Cemera je, e na Vianoce (krat¢un) chodia na pol-
no¢ni bohosluzbu do kostola aj evanjelici. Pévodne chodili spolu
s katolikmi do katolickeho kostola, s ¢im sme sa stretli aj v inych konfe-
siondlne zmiesanych lokalitich. Evanjelicky farar vSak usudil, Ze naco
maju chodit’ na polno¢nu do katolickeho kostola, ked’ mézu aj do evanje-
lického a sluzby Bozie sa konaju uz 40 rokov na Vianoce v oboch kosto-
loch. Obchddzky  betlehemcov  vykonavali  vylucne  katolici
v predviano¢nom obdobi, od Lucie po Kracun, ale navstevovali aj evanje-
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lické domaécnosti. Texty betlehemskych hier spievali po madarsky.
K tradiénym obycajam, ktoré mali celodedinsky charakter do 50. rokov
20. storocia patrili obchddzky fasiangovych masiek.

MEDZIKONFESIONALNE VZTAHY

Lokalne spoloenstvo obce Cemer je vnutorne ¢lenené etnicky
i konfesionalne. Obe kategorie sa prelinaji, takze ani v prvej polovici 20.
storocia nebolo jednozna¢ne mozné mechanicky priradit’ k etnicite konfe-
sionalitu. Predsa vsak platilo, Ze evanjelici su najma Slovaci, kym katolici
boli aj Nemci aj Slovaci. Na druhej strane reformovani, ktori st ideolo-
gicky k protestantskym luteranom najblizsi, boli takmer vylu¢ne Mad’ari.
Etnicky mieSani st baptisti a relativne mimo krest’anskych vzt'ahov izo-
lovane fungovala do druhej svetovej vojny zidovska komunita.
Z hladiska vyskumu slovenského etnika logicky vystapili do popredia
vztahy medzi rimskokatolikmi a evanjelikmi. Konfesionalna dezintegrita
sa tu prelina s etnickou integritou, z ¢oho vyplyvaju rozporuplné komen-
tovania vzajomnych vztahov zo strany miestnych obyvatel'ov. Treba vSak
vziat do tvahy aj konkrétnu situaciu, ktorti dotvarali osobnosti kiazov
v dobe vyskumu. Obaja kinazi boli Mad’ari a neovladali slovensky jazyk.
PodstatnejSie vSak bolo, Ze katolicky knaz bol star§i konzervativny clo-
vek, prisne dodrziavajuci odporacania katolickej cirkvi netolerantné voci
inym cirkvam, aj na tkor vlastnej popularity. Podstata problému spociva-
la najmé v odmietani krstov a sobaSov tym, ktori nemali splnené vsetky
sviatosti, a pri mieSanych manzelstvach tlak na katolicku vychovu deti.
Pokrstit’ a sobasit’ odmietal aj v pripadoch, ked’ krstnymi rodi¢mi boli
evanjelici, ¢o pri Coraz vicSom pocte mieSanych manzelstiev nie je zried-
kavé. Dochadzalo tak k paradoxnym situdciam, ze evanjelicky kiaz soba-
Sil katolicky péar. Katolicky farar a napété vztahy boli predmetom kritiky
tak katolikov ako i evanjelikov: ..., Nie v ludoch je chyba. Tam je knaz
mrchavy. Niektori katolici su spokojni, niektori mi daju za pravdu.* (e.,
1929)... ,, Nie, ze by k sebe tahal. Tak oni sa neondiali, tak sli do Ortojan
a tam im okrstil. Vraveli, ze ako je to. Ten okrsti a tento neokrsti. A ten
luteransky, ten kazdého bude tahat. Ked katolicky nechcel okrstit, evan-
Jjelicky okrstil. Nak veri v panu Boha, ale je jedno. Sak jednyho pana Bo-
ha mame.* (e., 1923) .....,,Oklamu Secke katolicke. Len tak si ju vezme, ak
ide do luteranskeho kostola. Este vieru jej vezmu! Aj deti sa uz to!. Aj tak
nebudu vyse (Aj tak ich nebude viac — pozn. autorky) “ (r-k., 1922).
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Dalgia vy¢itka sa vznasala voéi zdrzanlivému postoju katolickeho fa-
rara k ekumenickym aktivitdm, ktoré maji najmi v ¢ase ekumenického
tyzdia u obyvatelov Cemera pozitivny ohlas. V kostole sa pri bohosluz-
bach stretnu katolici, evanjelici, reformovani i baptisti: ..., Vtedy — skoro
roztisli kostoly. Potom katolicky farar odmietol ist do luteranskeho. Nas
fardar mu dal program, nech povie kedy chce. Do katolickeho kostola idu
len stari a velmi veriaci.” (e., 1940) ...,, Velmi sa tyzden mame radi, po-
tom uz nie. Aj sa modlime, aby sa nie jeden tyzden mali radi — nahlas.
Kdzne sa drzZia v kostole navzdjom. Baptista — tiez kaze. Pekne kaze. ™ (1-
k.)

Ako zékladné rozdiely medzi katolikmi a evanjelikmi spomenuli in-
formatori majetnost, menej deti a vac¢Sie svadby u evanjelikov. Katolici
mali viac deti, az 7-8, kym evanjelici len 2-3. Evanjelici si na pomocné
prace nenajimali robotnikov spomedzi evanjelikov, vypomahali si rodiny.
wEvanjelici boli bohatsi. Zavist bola.” (e., 1923)

Vzajomna Gcast’ na pohreboch poskytuje viaceré zdroje na porovna-
vanie oboch cirkvi. Odlisné su piesne, na evanjelickom pohrebe nie je
hudba, ale je rozpravanie o zosnulom. ,, Katolicky pohreb ten frisko po-
zbavuje. Vycita od koho sa odberu. Ale u nds nie. U nas farar kdaze ako
Zil, aky bol clovek. Rodina napise podklady, farar to precita.“ (e., 1940)
Ak zomrie ¢lovek z mieSaného manzelstva, zvonia oba zvony na oboch
kostoloch, inak len na tom, ku ktorej farnosti zosnuly prisliichal. Pohreb
a sobas su tiez prilezitost'ou pre navstevu kostola druhej cirkvi.

Vytvaranie  priatel'stiev  a vzijomnej dovery suviselo aj
s priestorovou diferenciaciou v suvislosti s byvanim, navstevou Skoly
a bohosluzieb. ,, Len luterdanke sme boli dovena. Katolikov duplovane. My
len bocné haluzy. My drzime spolu. “ (e., 1940) Integracia v rdmci social-
nej skupiny a dezintegracia lokalneho spoloCenstva v désledku roznej
nabozenskej prislusnosti vyplynula z viacerych vyrokov informatorov:
.., Luterani — zapovrhnu katolikov. U nich len 2—3 deti. U katolikov aj 8
deti. DrZia sa zavyse. “ (r-k.) ,,Mrcha ndturu maju. (katolici)* (e., 1929)...
Odzneli aj celkom opacné hodnotenia, niekedy aj z st tych istych infor-
matorov, ktori sa o inych konfesiach vyjadrovali negativne, avSak v inych
kontextoch.. ,Jedno ¢i katolicka ¢i luteranka.* ...,, Katolici nie su horsi“,

.. »Aj chlapcovi najlepsi kamarati katolici.** (e., 1929)... ,, Katolicku mam
kamaratku, blizsia mi je ako rodina.” (e., 1923) ...Vzdy som len luteran-
sku kamaratku mala. “ (r-k.)
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Konfesionalita zohravala vyznam pri vybere manzelského partnera.
,Nemas ti len rimana — nechcu dobre. Reformatori blizsi.“ (e., 1940)
...,Bolo to strasné. Jeden chcel tak, druhy tak.” (e., 1923) V poslednych
desatrociach toto kritérium vo vSeobecnosti straca na vyzname, ozivuje
ho vsak katolicky farar spomenutymi obmedzeniami. Aj preto je uzatva-
ranie manzelstiev medzi prislusnikmi protestantskych cirkvi vnimané ako
vhodnejsie. Partneri z mieSaného manzelstva sa bud’ prispdsobia jednému
z nich (skor zene, pretoze ,,chlapi robia*), v pripade miesané¢ho evanje-
licko-reformovaného manzelstva konformne reformovani navstevuju
evanjelicky kostol nachadzajtici sa v obci. V poslednych desatrociach sa
¢oraz viac do komunity obce zacletiuju prist'ahovalci. Asi 80 % z nich st
reformovani. Vacs§ina z nich je pasivna, av$ak najdu sa jednotlivci s cie-
avedomym zaujmom rozvijat’ spolo¢ensky Zivot v obci. **

Napriek skutocnosti, Ze nabozensky zivot sa v poslednom desatroci
20. storoia revitalizoval, ast’ obyvatelov Cemera st pasivni ¢lenovia
cirkvi, alebo st ateisti. Nabozenské zvyky sa stavaju sucast’ou miestneho
folkléru. Znizovanie reSpektu cirkevnych sviatkov sa prejavuje aj na tra-
veni nedele: ,,V minulosti rano pozametali cesty pred cestou do kostola.
Nepracovali, nebuchotali v nedelu. Teraz najviac v nedelu.  (r-k., 1922)
Na rozvijani sviatkov, ktoré svojim vyznamom presahuju hranice cirkvi
ma zaujem aj obecna samosprava. Chape ich ako vyznamny lokalnoiden-
tifikaény prvok, ktory integruje autochtonnych obyvatel'ov a pristahoval-
cov, zatraktiviluje obec pre obyvatel'ov mesta a pomaha presadit’ potreby
a zaujmy lokélnej komunity Cemera.

2 prikladom takéhoto vé&lefiovania sa pristahovalcov do lokalneho spoloenstva prostred-
nictvom cirkevnych aktivit bol muz v strednych rokoch madarskej narodnosti - katolik,
ktory mal Zenu reformovani a tri deti tieZ pokrstené v reformovane;j cirkvi. V Cemeri il
v dobe vyskumu 4 roky a navstevoval evanjelické bohosluzby, ked’ze evanjelicky farar ho
zaujal ako vyborny rétorik. Uviedol, Ze slovencina ho fascinuje a aj jeho tcast na stretnuti
predstavitel'ov obce so slovenskymi vyskumnikmi sved¢ila o zaujme o slovensktl komuni-
tu a zivot v obci, do ktorého sa vedome snazil zaclenit’.
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Koberec z kvetov v Cemeri. Foto: Z. Beniuskova 2003.
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LADOMIROVA

¢

,,Jedni svjatia, druhi robia. To nie je dobre."
Informatorka

Konfesionalna identita jednotlivca obsahuje identifikaciu s nabozenskym
ucenim, a zvicsa aj s nabozenskou instituciou. Obe zlozky nemusia vzdy
harmonizovat. Vznika v procese socializacie, ktory je zaroven procesom
uvadzania do nabozenstvom ovplyvnenej kultiry. Jeho vysledkom je
subor nazorov, hodnot a postojov k naboZzenskému uéeniu, nabozenskym
institiciam, predstavitel'om, roldm jednotlivca v ndbozenskom systéme.
Vyznamna je najmé prva faza socializacie, kde hra urcujicu rolu najméa
rodina a pribuzenstvo. Najmladsia generacia svoje postoje k religiozite
formuje viac na zéklade emotivnych a konativnych zloziek — osvojuje si
hodnoty a ¢innosti, ktoré jej vStepuju rodicia a prarodicia a v obdobi do-
spievania ich pripadne prehodnocuje.

V dalsich  fazach  vstupuji  do formovania  hodnotového
anormativneho systému osobnosti dalSie socializatné Cinitele.
V dosledku odlisnej Zivotnej sktisenosti prislusnikov roznych generacii je
aj v konfesionalne homogénnom spolocenstve vnimanie hodnot odlisné.
U dospelych l'udi sa koriguju zdedené hodnotové orientacie prezivanymi
dejinnymi udalost’ami, a Zivotnou skisenostou. Menila sa pozicia cirkvi
v spolo¢nosti. Niektori I'udia pocas svojho zivota zmenili aj konfesional-
nu prislusnost’.

Pre obyvatel'ov Slovenska je skor prizna¢né, ze nabozenska prislus-
nost’ sa dedi a zotrvava pocas celého Zivota. Zlomové obdobia vo vyvine
spolocnosti vsak poskytuju pocetné priklady na zmeny konfesionality,
takZe nemozno povazovat za vynimoc¢né, ze sa tak dialo aj pocas spolo-
¢ensko-politickych zmien v 20. storoCi. Vo vztahu k ndbozenstvu je vSak
pre najstarSiu generaciu priznacna aj konzervativnost. Zmeny neobisli ani
Strukturdlne prvky a vonkajsie prejavy normativnych naboZenstiev a I'u-
dovej religiozity, ktoré tvoria sucast’ kultirneho a spolocenského zivota
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lokalnych spolocenstiev. Adaptacia na tieto zmeny a ich interiorizacia u
prislusnikov réznych generacii tieZ nie su rovnaké.

Konfesionalne vzt’ahy v obci Ladomirova

Ladomirova pri Svidniku patri v ramci regionu medzi vaésie obce (podl'a
poctu obyvatel'ov) s vyrovnanym zastipenim dvoch cirkvi vychodného
ritu — pravoslavnej a gréckokatolickej. Ostatné vierovyznania st
v sucasnosti zastupené v bezvyznamnej miere, do 2. svetovej vojny bola
vSak sucastou obyvatel'stva aj Zidovska komunita — v roku 1920 islo
0 181 osob.

1930 Pofet |Rimsko- |Evanje- |Grécko- |Pra- |Zidia
obyva- |Kkatolicke |lické a.v.|Kkatolicke |voslav
telov ni
Celkove 791 51 6 293 275 166
V % 6,4 0,8 37 34,8 21

V roku 1991 mala obec 783 obyvatel'ov, z toho 474 gréckokatolikov, 259
pravoslavnych, 29 rimskokatolikov, 4 reformovanych, 2 bezvercov a 15
nezistenych. Obyvatelia nachadzaju pracu v obci na miestnom rol'nickom
druzstve (v sticasnosti nevel'mi prosperujucom), vo sfére sluzieb (pohos-
tinstva, obchod), v Statnych zamestnaniach. Vacsinou vSak odchadzaju za
pracou do 5 km vzdialeného Svidnika, ale muzi chodia aj na tyzdnovky
do Ciech. V obci niet vagsich podnikatelov a obyvatelia patria skor
k socialne slab$im a strednym vrstvdm. Podobne ako v d’al§ich castiach
vychodného Slovenska je tu problém s nezamestnanostou.
V Ladomirovej rady nezamestnanych tvoria najmi Rémovia, ktori obyva-
ju ulicu v oddelene;j ¢asti obce, s murovanymi domami postavenymi v 70.
rokoch 20. storocia. Hlasia sa k slovenskej narodnosti a ich pocet je okolo
250. Su gréckokatolici (len jedna rodina je udajne jehovistickd), ¢im tuto
konfesiu v obci pocetne posiliuju.

Aj ked pravoslavni st v mensine, Ladomirova predstavovala v prvej
polovici 20. storo¢ia vyznamnu kapitolu dejin tejto cirkvi. V 20. rokoch
20. storoCia tu ukrajinski a ruski mnisi unikajuci pred komunizmom
v Sovietskom zvéze zalozili pravoslavny klastor s knihtlaciarnou, ktora
zasobovala nabozenskou literatirou tizemie presahujuce hranice Sloven-

103



ska.* Za podpory Amerikanov, bohatsich rolnikov, iniciovali znovuzalo-
zenie pravoslavnej cirkvi v obci. Ked'ze gréckokatolici v tom case zat'a-
zovali svojich veriacich znacnymi poplatkami a dva roky bola obec bez
farara, s vynimkou Styroch rodin sa vSetci prihlasili k socidlne privetivej-
Siemu pravoslaviu. Prvy pravoslavny knaz priSiel zo Srbska.
V konkuren¢nych podmienkach sa vSak aj gréckokatolicka cirkev vo
svojich finanénych narokoch umiernila a postupne sa k nej ¢ast’ obyvate-
lov vratila. Ukrajinski a ruski mnisi pocas 2. svetovej vojny usli pred
prechodom ruského frontu do Bratislavy, niektori do Ameriky a klastor
s knihtlaciarniou bol znieny. Z komplexu zostal len murovany pravo-
slavny chram, doteraz tvoriaci spolu s drevenym gréckokatolickym kosto-
likom z polovice 18. storoc¢ia dominanty obce.

Pred rokom 1950, ked bola gréckokatolicka cirkev zakazana, tu boli
teda obe cirkvi vyrovnane zastipené. V rokoch 1950-1968 oba chramy
uzivala pravoslavna cirkev. Po roku 1968 sa k znovupovolenej gréckoka-
tolickej cirkvi prihlasila asi Stvrtina rodin. Az v 90. rokoch 20. storocia sa
opat’ dostali gréckokatolici do pocetnej prevahy. V 20. storo¢i teda obe
cirkvi presli viacerymi zlomovymi obdobiami a medzi obyvatemi obce
doslo viackrat k preskupovaniu. Obec je zaroven sidlom dvoch farnosti,
ktorych sucast'ou su aj d’aliie mensie obce na okoli.** Usilie o nabozen-
skt dominanciu tu teda skonc¢ilo nerozhodne.

Ak vnimame lokalne spolo¢enstvo obce cez prislusnost’ k tymto
dvom cirkvam, vytvorili sa v jej ramci dva relativne samostatné svety,
ktoré davaju dokopy Specificki podobu multikonfesionalneho spoluzitia.
Sucasna starSia a stredna generacia prezila zlomové obdobia pri formova-
ni oboch cirkvi a na vlastnej konfesionalnej prislusnosti sa mohla aktivne
podiel'at’. Tato skutocnost’ prispela k intenzite konfesionalnej identifika-
cie, ktord sa po roku 1989 v niektorych podobne mieSanych lokalitdich
prejavila konfliktnym sposobom. V Ladomirovej doslo k spatnému pre-
vzatiu dreveného kostolika do rik gréckokatolickej cirkvi uz po roku
1968, ten vSak bol 30 rokov v rekonstrukcii. Gréckokatolici mali preto
v lete bohosluzby vonku, len v zime v pravoslavnom chrame. Spoluzitie

4V klastore boli okrem Ukrajincov a Rusov aj Fudia z okolia, celkove mal asi 30 obyva-
telov. Za 19 rokov fungovania knihtla¢iareni vydala vyse 100 titulov knih. Pri klaStore
bola kniznica s cca 1000 knihami a archiv.

* Sugastou pravoslavnej farnosti je Vagrin a Krajné Cierno, do gréckokatolickej farnosti
patria obce Krajné Bystré a Krajné Cierno, pricom na rozdiel od Ladomirovej
v poslednych dvoch v ¢ase vyskumu pouzivali julidnsky kalendar.
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oboch konfesii sa do mdjho prvého vyskumu zaobiSlo bez otvorenych
konfliktov aj v krizovych situaciach.” Napriek tomu bolo rozdelenie
obce hodnotené dvojako: ,, To nie je dobre*, ,,Je to bez probléemov*.

Vstup do dreveného gréckokatolickeho kostola
v Ladomirovej. Foto: Z. Beniuskova 1999.

4>V mnohych lokalitach severovychodného Slovenska majetkové spory medzi pravoslav-
nymi a gréckokatolikmi prerastli vo vzajomnu neznaSanlivost’ a fyzické nésilie. Podrobne
pozri S. Kuzel (1998). Problémy sa neskor nevyhli ani Ladomirove;.
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Komplikovany vyvin sposobil, Ze v ramci jednej rodiny, ¢i pribuzen-
stva nie su vynimkou prislusnici oboch cirkvi, ba u mladsej generacie aj
inych vierovyznani a v historii jednotlivych rodin presli v podstate vSetci
,obdobiami* gréckokatolicizmu ¢i pravoslavia. Postoje k ,,tym druhym*
st ovplyvnené vztahmi pribuzenskymi, priatel'skymi, susedskymi ¢i pra-
covnymi, ale aj sekularizaciou a cirkevné spolocenstvo nie je pre vacSinu
obyvatel'ov referencnou skupinou. Napriklad v ¢ase vyskumu bola vo
vSedny den navstevnost’ chramov na vecernych bohosluzbach nasledov-
na: V pravoslavnom bolo 25 Tudi, z toho 2 dievéata, 2 muzi,* ostatok
starSie zeny. V gréckokatolickom 13 ludi — star§ie zeny a dvaja starsi
muzi.

Dva odlisné svety prislusnikov oboch cirkvi urcuju najmé ¢as, prie-
stor a objekty uctievania. Casovy faktor ako diferenény &initel zacal
fungovat’ az od roku 1994, ked’ gréckokatolici presli z pouzivania julian-
skeho kalendara na gregoriansky. Medzi sviatkami viazanymi ku kon-
krétnym datumom tak vznikol 13 diovy rozdiel, u pohyblivych sviatkov
(jarnych) je rozdiel od 0 do 6 tyzdnov. Prechod na gregoriansky kalendar
nepocitovali gréckokatolici bezbolestne: ,, Bolo, aj je mi este luto, Ze sme
si svoje’ tak nechali. Trosku slavime aj podla starého, ale potom je moc
sviatkov. *“ ,, Bolo to zvldstne. Aj je to zviditne. “ (g-k., 2.)*" Vysledkom je,
ze vobci kazdu chvilu Cast obyvatel'stva sviatkuje, v konfesionalne
zmieSanych rodinach sa sviatkuje dvojmo. Hodnotenia st rézne: ,,Stiera
to sviatky — zakon, Ze na sviatok sa nerobi, to padlo.* ,, To dva sviatka sa
nedad sviatkovat jednaké — kto si odsviatkuje, ale robia to...“ (p., 2.)*
,.Jedni svjatia, druhi robia, to nie je dobre."” (p., Z.) Sviatkovanie sa vSak
vzajomne reSpektuje aspon do tej miery, Ze pocas sviatkov jednych sa
druhi snazia neru$it’ hluénymi pracami (napriklad pilit na cirkularke,
rubat’ a pod.). Nedodrzanie tohto izu sa hodnoti ako neslusné, netaktné.

Priestorovy faktor v obci uréuje najma umiestenie chramov. Roz-
diel je vsak aj pri vysviacke poli na Bozie telo. Gréckokatolici dosial
robia procesiu v ¢asti obce za ich kostolom. Pravoslavni pévodne vysvia-
cali stranu obce za pravoslavnou cerkvou, avsak tato zem patrila druz-
stvu, ktoré¢ vysviacku zrusilo, a tento zvyk zanikol. Odli$na je aj navstev-
nost’ putnickych miest. Gréckokatolici navstevuju katolicke pute — napri-

* Pravoslavni v &ase vyskumu svitili Rusadla, inak by navitevnost bola zrejme este
mensia.

7 Podobnu skusenost’ zaznamenali aj N. Varcholova — J. Varchol (1997).

8 G-k. znamena gréckokatolik/Eka, p. znamené pravoslavny/na.
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klad Turzovku, Gaboltov, Litmanovu, pravoslavni chodia najmi do Kras-
neho Brodu, do Lutiny, do PreSova, ale aj inde, kde sa konaji vysviacky
chramov. Patnickym miestom bola a je aj samotna Ladomirova. Na Jana
Krstitel'a — 11. septembra — sem prichadzaju putnici aj z Pol'ska, aby si
uctili jeho pozostatky, ktoré boli v chrame uloZené v roku 1931.% Dalim
vyznamnym diom v oboch cirkvach je 21. november, deti sv. Michala,
ktory je patronom oboch chramov, avsak sviatok (kermes)™ sa slavi opit
s posunom. V ramci obce nemozno vymedzit’ ¢asti, kde by boli sustredeni
prislusnici jednej alebo druhej cirkvi, s vynimkou rémskej ulice. Cintorin
je spolocny, rozdeleny na pravoslavnu a gréckokatolicku cCast, delenie
v$ak nie je dosledné. V prvej polovici 20. storocia boli v centre obce su-
stredeni zidia a mali tu aj svoju modlitebiiu. Skola nebola deliacim fakto-
rom ani v minulosti. Deti vSetkych konfesii navstevovali jedin — grécko-
katolicku narodnu skolu. Chodili do nej aj zidovské deti, pricom zidovska
obec sa podiel’ala 1/3 na jej prevadzkovani.

Objekty uctievania st nielen materialne predmety, ale aj vyznamné
historické udalosti v zivote cirkvi, bohosluzobny jazyk, hlava cirkvi. Me-
dzi pravoslavnymi je tradované spomienkové rozpravanie na zalozenie
pravoslavnej cirkvi, pricom sa zdoraznuje chamtivost’ gréckokatolickych
knazov a dobrota pravoslavnych:

., Nas otec zakladali pravoslavie. To bolo bars tazko. Neprisol farar
pochovati, darmo volal, ked nemohol zaplatiti, tak nesol pochovati. Jed-
na niesla ‘mirku’ — mericu zrna, vynadal jej, Ze detom dala. Potom zacali
chodit za tem pravoslaviem. Poslanec zo Svidnika pomdhal im zarucit' sa
v banke, ale siel do Ameriky, tak museli splacat’ dlh sami. Urobili hroma-
du, Varga povedal: 'Bude smotre pop taky, ma borodu, po ruske beseduje
a také a také.” A oni, len nech, treba. Celd Ladomirova presla. Lenze
potom zacali robit gréckokatolici ulavy. Bolo treba davat peniaze na
cerkev, tak uskocili niektori. Trebalo chovati tech batuskov (mnichov).
To boli rozumni ludia. Prijimali chudobnych do monastyru, aj chorych
uzdravovali. Aj starym pomdhali. Aj o grékokatolikov sa starali”. (p., Z.)
K hrdosti na pravoslavnu cirkev prispieva aj uspesné fungovanie cirkev-
ného choru pred 1. svetovou vojnou, ktory reprezentoval Ladomirova

'V tento dent navitevujii pravoslavny chram aj rodinni prislusnici pravoslavnych farni-
kov, ktori st iného vierovyznania. Prichddzal aj starosta gréckokatolik.

%0 podra Etnografického atlasu Slovenska je Ladomirova v oblasti, kde sa hody nazyvaji
kermes, nazov otpust prevlada na Zempline. (EAS 1990, 65).
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v SirSom regione, ale aj vzdelanost, ktort do obce priniesli pravoslavni
mnisi.

Gréckokatolicka procesia okolo pol'a na sviatok Bozie telo,
Ladomirova. Foto: Z. BeniuSkova 1998.

Gréckokatolici negativne hodnotia vyznamné momenty historie pra-
voslavnych, pretoze prispeli k rozdeleniu obce a k majetkovym nepravos-
tiam:

,, Vsetci boli gréckokatolici, len ti emigranti, tu sa chceli usalasit, tak
ludi chopili a teraz prislo napravit zlobu*. (g-k., z2.) Zdoraziuju krivdy,
ktoré sa udiali kitazovi po roku 1950: ,, Naseho fardra zobrali z kostola.
Sest rokov bol vizneny, potom prisiel spit™. (g-k., 2.)

Dalsie rozdiely medzi oboma cirkvami si vnimané najmi
v pouzivani jazyka na bohosluzbach. V pravoslavnej cirkvi su bohosluz-
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by celé v cirkevnej slovandine,” v gréckokatolickej st niektoré asti om-
Se v slovenéine, o sa stretdva u Casti najstarSej generacie s odporom:
»My v nasom kostole mame evangelium v nareci a apostol po slovensky.
Niektoré ’tvrdé’ Zeny to tak chceli. Ale tam vobec neprichodi k tomu, Ze
by to pasovalo. Vicsina to ale nechcela. Sak sa reciuje, zZe by to inak
robili, ale ¢o! Farar to nechcel, ale to su kantorky a povedali, Ze nebudi
chodit a on by bol strateny, keby nechodili”. (g-k., z.) Odsudzovanie
slovenCiny v liturgii vychodného ritu nie je len zalezitostou Ladomirove;,
ale v starSej generacii ide o dost’ rozsireny jav, ktory u niektorych odpor-
cov vedie aZ k odmietaniu navitevovat' kostol.”> Ako dalsi podstatny
rozdiel medzi konfesiami uvadzali informatori uznavanie papeza za hlavu
cirkvi u gréckokatolikov. Tieto rozdiely su vnimané u jednotlivych gene-
racii v roznej intenzite.

Najstarsia generacia vnima dejinné formovanie vztahov medzi o-
boma cirkvami ako stc¢ast’ svojej vlastnej historie a konfesijna identita je
vyznamnou zlozkou identit l'udi v dochodkom veku. Najmai starSie Zeny
su Siritelkami naboZenskej ideologie v rodinnom a lokdlnom prostredi
a hlavnymi aktérmi nabozenského zivota. Svoje nabozenské presvedcenie
odvodzuju od svojich predkov: ,, Rodicia boli gréckokatolici, dedo, pra-
dedo, vsetci. Naco to sa hnevat*. (z., g-k.) ,,Ako som sa narodila, tak
zomriem*. (Z., g-k.)

Zeny — staré matky — sa citia zodpovedné za zabezpeéenie kontinuity
nabozenskej vychovy smerom k detom. Nie je vynimkou, Ze si prave
ony iniciatorkami krstu. Obe cirkvi st v podstate jedinymi inStituciami
vobci, ktoré pravidelne organizuji spoloCensky zivot Zenam-
dochodkyniam, a tie, pokial’ nechcu zostat’ mimo svojej vekovej skupiny,
zacinaju navstevovat' chrdm aj v pripade, Ze v ekonomicky aktivhom
veku to nepovazovali za potrebné.” Muzi su zdrzanlivej$i vo svojich
nabozenskych prejavoch, ¢o vsak nemozno pripisat’ tomu, Ze by nabozen-
stvu prikladali menSiu vaznost’. Skér ide o odlisné normy kazdodenného

31 Cirkevnd slovangina“ je odborne zauzivany nazov etnickej, resp. regionalnej modifi-
kécie staroslovienskeho jazyka. Tento termin uprednostiiuje P. Zefiuch. V beznom Zivote
sa na vychodnom Slovensku bohosluzobny jazyk oznacuje ako staroslovienc¢ina.

32V mestach sa tento problém riesi striedanim slovenskej a staroslovienskej omge.

>3 Napriklad byvala u¢itelka sa mi zdoverila so svojimi pocitmi, ked’ §la po rokoch prvy-
krét na bohosluzby a citila pohl'ady ostatnych zien, ktoré si na jej pritomnost’ len postupne
zvykli. Navstevovanie chramu zddvodnila, Ze v jej veku ,,sa to patri®.
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spravania a rolové oCakavania — kym Zeny su zabezpecovatel’kami vse-
dného Zivota v cirkvi, muzi pod¢iarkuju sviato¢nost’ situacii.

V miesanych manzelstvach sa obvykle Zena prispdsobuje manze-
lovmu vierovyznaniu, ¢im sa vSak oddel'uje od svojej rodiny a vznikaju
niekedy komplikované situacie fungovania v oboch spolocenstvach ve-
riacich: ,,Ja sa uz ni¢ nepytam, ja si chodim tu, nehnevame sa, ale ja sa
ich (svojich pravoslavnych sestier) nepytam preco tak. Ale troska také su
— Ze chodim tund (do gréckokatolickeho chramu). Sak tam idem na omsu,
idu aj oni tu, aj ja do nich idem, sak sa nehnevame. No tak ¢lovek este ma
rozum. Vidiet na ich slovi. V sebe to dusia a c¢lovek to hned pochopi*. (g-
k., Z.)

V miesanych manzelstvach ambivalentny postoj k obom cirkvam es-
te umocnilo obdobie rokov 1950-1968, ked boli niiteni prejst’ vSetci na
pravoslavie. MieSané manzelstvd a striedanie cirkvi prispeli
k nevyhranenej konfesionalite niektorych zien. Napr. pravoslavna man-
zelka gréckokatolika, navstevujliica gréckokatolicky chram vyjadrila svo-
ju dvojkonfesionalnu identitu: ,, Clovek ked sa uZ narodi a v tom furt,
furt, furt a ked’ som sa vydala, to len jeden rok som bola ako gréckokato-
licka a prislo to pravoslavie a zase bolo dvadsat rokov pravoslavie. Viete
o, ja ked’ pojdem tam do toho kostola (pravoslavneho), tak to jak keby
som dosla domov. Lebo ja som tam stale bola. Ale ked som sa vydala, aj
tu to mam rada. Ja tam chodim upratat, no a taky mam vztah aj tam aj
tu, ale sviatkujem sebe podla nového.* (p., Z.)

Niektoré manzelské pary maju aj deti r6znych vierovyznani, podla
toho, vktorom obdobi ich dali pokrstit. ,,Syn je krsteny
u gréckokatolikov, dalsie deti u pravoslavnych. Gréckokatolici nechceli
krstit, pretoze krst by nebol pravoplatny.* Pokial’ sa dospelé deti krstené
v Case zakazu gréckokatolicizmu nevratili k povodnej viere svojich rodi-
cov — gréckokatolikov, vznikda situacia, ze v jednej rodine je najstarSia
a najmladsia generacia gréckokatolicka a stredna je pravoslavna.

Prislusnici ekonomicky aktivnej strednej generacie su ako veriaci
menej viditel'ni, avsak pocas vyskumu som sa nestretla s nikym, kto by sa
k viere nehlasil a nereSpektoval ju. Racionalny pristup sa prejavuje krat-
$im ¢asom stravenym v kostole (mnohi len na velké sviatky), prenecha-
vanim nabozenskej vychovy deti na starych rodicov a slabymi vizbami
na cirkevné institicie. Pri¢inou je aj priestorové oddelenie, ked’Zze zna¢na
Cast’ obyvatel'ov dochadza za zamestnanim a do $kol mimo obce. Aj ti,
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ktori ziju mimo svojej obce a do kostola bezne nechodia, pri navrate do-
mov do chramu ¢asto zajdu (najma ak pridu na sviatky).

,»Chodia aj mladsie Zeny do kostola. Také dvadsatrocné nie. Ked' bol
ten komunizmus a mali nejaké funkcie, nechodili, ale teraz chodia. Aj do
jedného aj do druhého kostola. Ked vstavam, modlim sa, ked idem jest,
sa prezehnam. Mladi — nevie ako. Starsi ¢lovek nemoze mladym rozkazo-
vat'*. (g-k., Z.)

Ked’Zze nabozenstvo presahuje aj do svetskej sféry kazdodennosti —
do kulturno-spolocenskych podujati, rytmizacie Zivota, zivotného cyklu,
v lokalnom spoloCenstve st snim l'udia v podstate nevyhnutne zziti
a prijimaju ho ako vSeobecne prijatli normu, ktort sice mozno modifiko-
vat’ pre svoju potrebu, avSak nie spochybiniovat. Vlazny pristup strednej
generacie k nabozenskym aktivitam nemusi predznamenavat’, ze ked’ tato
generacia dosiahne déchodkovy vek, bude sa spravat’ odlisne, nez dnesna
najstar§ia generacia.

Nébozenska vychova najmladSej genericie sa deje najmé po zZen-
skej linii a prostrednictvom najstarSej generacie. Deti sprevadzaju do
kostola svojich rodicov najcastejSie pocas sviatkov, menej v nedelu, vy-
nimoc¢ne vo vSedné dni a niektoré nechodia do kostola vobec. Gréckoka-
tolicke deti chodia raz do mesiaca na spoved’. Podla knaza tejto cirkvi,
asi 60 % z veriacich, ktori chodia v nedel'nu na bohosluzby, pravidelne
prichadza aj s detmi. Romske deti chodia do kostola len zriedkavo — na
sviatky. A prave tieto deti tvoria podstatnu Cast’ detskej populacie nielen
v obci, ale v celej farnosti.>* So starymi matkami sa niektoré deti modlia,
od nich sa dozvedaju, ¢o sa deje v kostole, ale napriklad aj kedy bude
pravoslavna Velka noc. Vplyv starych matiek posobi aj na deti, ktoré
v obci nebyvaju, ale navstevuju starych rodi¢ov pocas prazdnin a sviat-
kov. Prave sviatocné prilezitosti spité s navstevou chramu su pritazlivé
pre l'udi, ktori bezne do chramu nechodia. Dobrovol'ny krst deti v starSom
veku povazuju staré¢ matky za osobny uspech. K nepokrstenym vnucatam,
resp. kdetom, ktoré nenavStevuju bohosluzby, sa stavaju tolerantne
araciondlne: ,, Vnucata to beru jak to vsetci mladi dneska beru. ” (p., Z.)

Zo strany oboch cirkvi nie je defom a mladezi venovana osobitna
pozornost’ (s vynimkou vyucby naboZenstva, ktoré, podla vyjadrenia
ucitel’ky, deti neobl'ubuju), nerozvija sa ziadna zaujmova ¢innost’. Prob-
1ém vidia kiazi v tom, ze deti je malo. Napriklad pravoslavny kiaz pri

>* Napriklad v roku 1998 boli z 15 gréckokatolickych krstov len 2 neromske.
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vyucbe nenaplnil tvdzok, takze vyucoval bezplatne. Chlapci ministruja,
dievc¢ata u pravoslavnych pocas hodov vitaju bastiou biskupa, na procesii
nosia obrazy. Problémom je porozumenie liturgie a modlitieb v cirkevne;j
slovancine. ,, Sedem-devdtrocné deti v kostole nerozumeju vobec. Doma
rozpravaju po slovensky. ““ (g-k., m.)

Samotné deti vnimaji dvojaku konfesionalitu® najmi preto, lebo
pocas pravoslavnych sviatkov Cast’ deti na vyucovani chyba. Napriklad
pocas pravoslavnej Velkej noci st nepritomné nielen deti
z pravoslavnych rodin, ale aj z niektorych romskych gréckokatolickych.
V susednej obci Kruzl'ova si Romovia pravoslavni a mnohi ladomirski
Roémovia, pribuzensky s nimi spriazneni, ich na Velka noc navstevuju.
V triede zostane 45 deti. Konfesionalne odlisnosti vnimaju deti tiez pro-
strednictvom prejavov sviatocnosti. Napriklad hody 11. septembra cha-
rakterizuju prostrednictvom mnozstva stankov, I'udi, knazov, pritomnosti
biskupa, prostrednictvom stravy (duchovni robia hostinu, ale 21. novem-
bra — st aj doma hostiny), vedia vymenovat’ pdstne jedla, obradové jedla,
vedia, Co robia ich staré matky (11. septembra — staré Zeny su v cerkvi
celu noc). Podstata sviatku, ktorou je vyrocie prinesenia svétych relikvii
z Grécka, im nie je znama. Casovy posun v kalendari prijimaju ako sa-
mozrejmost’ ,, nebolo by dobre keby vsetci naraz* a neuvazuju o tom, ze
to bolo (respektive mohlo by byt’) niekedy aj inak. Problémy, ktoré pre-
konala v suvislosti s meniacou sa konfesionalnou prislusnostou starsia
generacia, su im nezname, podobne aj inovacie na bohosluzbach (sloven-
sky jazyk) pre deti uz inovaciami nie su.

Potrebu byt veriacim a prislusnikom cirkvi zdévodnovali deti racio-
nalne: — aby mal ¢lovek meno, — keby zomrel, by ho inak nepochovali, —
aby ich kinaz zosobasil. Nevyskytlo sa, ze by vieru davali do stvislosti
s moralkou.

Vedomosti deti o cirkvach v obci sa viazu najmi ku chramom. Uci-
tel’ka im na hodindch vlastivedy podla obecnej kroniky rozpréavala aj
o knihtla¢iarni. S histériou oboch cirkvi v obci ich na prvom stupni ZS
neoboznamujii. Ziaci z vyssich roénikov dochadzaju do $koly do Svidni-
ka, kde sa uz lokalnym cirkevnym dejindm nevenuji. Na hodinach nabo-
zenstva informacie o druhej cirkvi tiez nedostavaju. Aktivity pre starSich
ziakov a mladez (stretnutia mladeze, festivaly, pute) zabezpecuju cirkvi

3% Vnimanie konfesionality u deti som zistovala na hodine vlastivedy vo 4. roéniku Z$
v Ladomirove;j.
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vo Svidniku. Proces konfesionalnej identifikacie najmladSej generécie
prebicha bez historickych reminiscencii. Podstatni rolu hra zaradenie do
nabozenskej komunity a znakovy systém odlisujuci jednu cirkev od dru-
hej. Nabozenstvo vytvara ramec urcitej Casti v procese ich enkulturacie
a aj ked’ su od malicka konfrontované s inou konfesiou, vzajomné spolu-
zitie prislusnikov oboch cirkvi tvori jeden kultirny model.

Vztah k inym: Dlhoro¢né multikonfesionalne spoluzitie, mensinové
postavenie veriacich vychodného ritu a striedanie prislusnosti k cirkvam
v priebehu jedného storocia a (u starSich aj v priebehu jedného Zivota)
vSak viedlo nielen k vnimaniu vzajomnych odlisnosti, ale aj k tolerancii
voci prislusnikom inych cirkvi, resp. k bezvercom.

,,Nevesta je katolicka, a zat evangelik. Vnucata su krstene. Ale jak
ich vychoval socializmus, tak oni bars ani to, ani to. Ale Zadno sporo
nemame. Na nase svjatka prichozdajut.“ (p., Z.)

O tolerancii svedc¢i aj pohl'ad do sobasnej matriky pravoslavnej cir-
kvi, kde v rokoch 1968—1998 bolo z 94 uzavretych sobasov 43 medzi
pravoslavnymi a 51 medzi konfesionalne odliSnymi partnermi. Tolerant-
ny je aj pravoslavny knaz — pokrsti dieta aj cirkevne nezosobaSenym
rodicom. Vzhl'adom na zmieSani konfesionalitu v rodinach pravoslav-
nym detom mozu ist’ za krstnych rodi€ov aj prislusnici inej cirkvi, pri
mieSanom sobasi niektoré modlitby odrieka v slovencine.

Latentne vSak medzi oboma nabozenskymi spolo¢enstvami existova-
li napétia, ktoré sa v priebehu vyskumov prevalili do otvoreného konflik-
tu.

Zdrojom napéti bol spor o pozemok medzi hlavnou cestou
a pravoslavnym chramom, ktory patril gréckokatolickej cirkvi. Pravo-
slavni na flom mali pristupovi cestu do kostola a murovanu vstupnu
branku Stylovo ladiacu s architektirou chramu. Obyvatelia boli informo-
vani o tychto vlastnickych vzt'ahoch, okrem iného, prostrednictvom in-
formacnych tabul’ na obecnom urade, kde bola mapa so znazornenym
gréckokatolickym pozemkom a zdznamy z katastralneho uradu. Stary
gréckokatolicky knaz sa snazil problém riesit dohodou a tradnymi ces-
tami. Situécia sa zradikalizovala v roku 2000 po prichode mladého kiaza:

Mlady knaz si ziskal sympatie opravou fary, kde zriadil modlitebnu.
Staré Zzeny sa v nej schadzali po¢as zimnych mesiacov, ked’ v ich dreve-
nom kostoliku bolo chladno. Prejavil aj snahu o pracu s mladezou, nestre-
tol sa vSak s velkym zdujmom. ,,Myslim, Ze tridsatosem rokov, alebo
sedem. Taky mladucky. Strasne je dobry, zlaty, starad sa strasne o vsetko.
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Chce aby sme si taky novsi kostolik postavili. Strasne chce a sa snazi, no
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dobry je, lenze, no jak vam to. Je tvrdohlavy. Co chee, tak to musi byt,
(g-k., 2.)
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Vstupna branka do pravoslavneho chramu pred zbu-
ranim. Foto: Z. Bentuskova 1998.

Podobne ako mnohé gréckokatolicke farnosti na vychodnom Sloven-
sku, ktoré ziskali spét’ staré, avSak dnes uz nevyhovujuce kostoly, aj la-
domirski veriaci tizia po novom chrame a jeho projekty uz visia
v predsieni dreveného kostolika. Na jeho vystavbu cirkev zakupila za
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160 000 Sk pozemok so starym domom. LCudia na novy kostol prispievali,
avSak prijmy v cirkevnej pokladni riadne evidované neboli a o pouziti
vyzbieranych cca 400 000 Sk nemalo prehl'ad ani kuratérium spravujiice
farnost’.

., Tu su taki asi dvaja-traja co nedaju nikomu pristupit, co oni sami
toto vsetko robia. A stavaju v nasej obci. Kazdy na to naddva, a nikto
nechce to riesit neviem jak to bude. A teraz na ten novy kostolik chceli
zbierku — ale teraz tazko. " (g-k., 7.)

O tom, ze je ¢lovekom ¢inu, presved¢il mlady kinaz Ladomircanov
svojskym vyrieSenim vleklého sporu o pozemok pri pravoslavnom chra-
me. Podl'a katastralnych zdznamov bola vlastnikom pozemku gréckokato-
licka cirkev, avSak pravoslavni po niom prechadzali k chrdmu a na faru.
Medzi gréckokatolikmi ziskal privrzencov, priviezli bager, zrticali pravo-
slavnu historicka branku do arealu cerkvi, stojacu na spornom pozemku,
a gréckokatolicky pozemok oplotili. Odvtedy vedie pristupova cesta
k pravoslavnemu chramu okolo droteného plotu. Knaz pozemok sice
ukoristil naspit, aviak konflikt sa tym neskongil, ale prehibil. Este v roku
2002 sa viedli sudne spory medzi oboma farnost'ami. Pravoslavna branka
sa stala novym ladomirskym morytatom.>® Jej zburanie bolo medializo-
vané v televiznom spravodajstve, takze konfesionalny konflikt sa stal
verejne znamym. Ukrivdeni sa citili najméa pravoslavni. Aj ked pripusta-
ju, Ze pozemok uzivali neopravnene, sposob akym sa ho gréckokatolici
zmocnili akceptovat’ nemohli. Po¢as mojho kratkeho doplnkového vy-
skumu v roku 2002 'ud’om na tito tému do reci nebolo. Stara Zena na
priedomi na margo udalosti len poznamenala: ,,Kazdy svoje chcel. Je to
bozské? Veraze by sa nemalo. Co sa nemd, to sa robi. Nech skard toho
Boh.” Azda najviac konflikt poznacil 'udi z konfesionalne mieSanych
manzelstiev, ktorym bolo tazko dat za pravdu niektorej
zo znepriatelenych stran. Za vSetko hovori prosba mojej informatorky:
»~Nepovedzte nikomu, ¢o som Vam rozpravala, deti by ma vyhodili
z domu. “

Chramy oboch cirkvi su subezne vyuzivané a akceptované ako sym-
boly obce. Politické pozadie rivality medzi pravoslavnymi a gréckokato-
likmi sa prejavilo aj vo volebnych preferenciach a vysledkoch. Reprezen-
tanti oboch farnosti sa vSak zucastiiuji profannych kultirno-

3% Drobné pribehy zo Zivota Ladomirovej zobrazuje uspedny filmovy dokument P. Kere-
kesa Ladomirske morytaty a legendy.
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spolo¢enskych podujati, ktorych cielom je zblizit’ spoluzijice narodnosti
aj konfesie zo slovenskej i pol'skej strany blizkej hranice.

Pozemok pri pravosldvnom chrdme po zburani vstupnej branky
a oploteni. Foto: Z. Betiuskova 2002.

k ok ok

Cielom vyskumu v Ladomirovej bolo vnimanie konfesionalnych rozdie-
lov v lokalnej komunite v troch genera¢nych liniach. Z hladiska intenzity
vnimania tychto rozdielov vysledky vyskumu koreSpondovali
s celoslovenskymi trendmi vyvinu a stavu religiozity, ktory nacrtavaju
kvantitativne vyskumy. Z hl'adiska kvality vnimania rozdielov, najcitli-
vejsie ich preziva najstarSia generacia, ktora prezila viaceré zlomové ob-
dobia a viackrat musela rozhodnut’ o svojej konfesionalnej prisluSnosti.
V konfesionalne zmieSanych manzelstvach pritom boli ich ¢lenovia kon-

116



frontovani spolocensky aj kulturne. Pre Zeny v déchodkovom veku je
ucast’ na nabozenskom zivote ¢asto predpokladom integracie do skupiny.
Stredna generacia javi vo vSeobecnosti mensi interes o nabozensky zivot,
energiu vynaklada na zabezpecenie existencie. NaboZenstvo prijima skor
pasivne, ¢o vSak neznamena jeho podcenovanie. Mozno predpokladat’, Ze
po ukonceni ekonomicky aktivneho veku budu nasledovat model nabo-
zenského aspoloCenského Zivota sucasnej skupiny ddchodcov.
V komunite deti je konfesionalita sprostredkovana najmi prostrednic-
tvom generacie prarodic¢ov (so sthlasom rodi¢ov). Deti vzajomné $pecifi-
ka a odlisnosti medzi konfesiami poznaji, minimalne je vSak poznanie
ich historického pozadia. V ramci vyskumnej lokality boli aktivity kia-
zov smerom k detom a mladezi minimalne, Co tieZ prispieva k pasivnemu
vnimaniu vyznamu nabozenskej institicie najmladSou generaciou. Kul-
tarne prejavy, vyplyvajuce z konfesie vychodného ritu vSak maju vsetky
generacie hlboko osvojené.

Vyskum ukazal aj odlisSnost’ vnimania reforiem v ramci gréckokato-
lickej cirkvi medzi jednotlivymi generaciami. Usilie priblizit bohoslu-
zobny jazyk mladezi a nahradzanie cirkevného slovanského jazyka slo-
venskym sa v najstarSej generacii stretava s odporom a pocitmi zradzania
vlastnych kultdrnych hodnot. Napétia, ktoré sa vynaraju v rdmci a medzi
cirkvami vSak vychadzaju na povrch len vo vynimocnych situaciach,
(napriklad pri rodinnych obradoch, alebo v konflikte o pozemok), a na
inStitucionalnej urovni. V beznom Zivote je snaha hladat’ harmonicku
koexistenciu prislusnikov oboch konfesionalnych komunit.
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RUDABANYACSKA A ALSO REGMEC

Aku mate vieru? — ,, Rusnaci “
Z rozhovorov s informatormi

Region Zemplin je oblast’, ktora spaja Slovensko a Mad’arsko, a zaroven
tvori prechodnti zonu medzi krestanstvom zapadného a vychodného ritu.

Podobne ako severny Sari§, kde sa nachadza lokalita Ladomirova, aj
Zemplin tvori uz spominant ,,Medzieuropu“. Jej typickym obrazom si
lokality so siluetou troch kostolnych vezi patriacich gréckokatolickej,
rimskokatolickej a reformovanej cirkvi. K tymto trom konfesiam sa pri-
mieSava eSte evanjelicka a.v. a pravoslavna. Do druhej svetovej vojny
nabozenski mozaiku dopiiialo najmé v juznozemplinskych mestach aj
pomerne silne zastipené zidovské obyvatel'stvo.

Vyskum nédbozenskych pomerov mapujici pocetné zastipenie vset-
kych konfesii je na Slovensku malo rozvinuty. Obdobie 18. storoc¢ia roz-
pracoval v dizertaénej préaci slavista P. Soltés (Soltés 2002). Vyvoju et-
nického a nabozenského zlozenia juzného Zemplina sa venoval M. Ka-
lavsky, ktory Cerpal z cirkevnych schematizmov (Kalavsky 1993). Ko-
lektivny terénny vyskum, realizovany v ramci Ustavu etnoldgie SAV pod
jeho vedenim na zaciatku 90. rokov 20. storocia, vSak priniesol konkrétne
poznatky o konfesionalnych vztahoch aj z nedavnej sticasnosti (Kalav-
ska, Kalavsky 1993). K dejindm protestantskych cirkvi vyrazne prispel
historik F. Uli¢ny (Uli¢ny 1998) a k stadiu kultary a jazyka cirkvi vy-
chodného ritu na vychodnom Slovensku slavista P. Zefiuch (Zefiuch
1999). Tieto poznatky dopinaju parcidlne tudie a ¢lanky spracované
z aspektu jednej cirkvi, alebo v ramci jednej lokality. Z mad’arskych his-
torikov sa oblasti Zemplina venovali napr. E. Tamas (Tamas 1999) a E.
Bartha (Bartha 1999). Vyvin v 20. storo¢i skomplikovalo rozdelenie
Zemplina medzi Slovensko a Mad’arsko a odlisné politické vplyvy vo
sfére etnického a nabozenského zivota. Etnické a konfesionalne kontexty
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ovplyvnili aj odliSnosti vo vnimani a prejavoch identity u prisluSnikov
jednotlivych konfesii.

Na zaklade niekol’kodnového vyskumného pobytu v dvoch lokalitach
v mad’arskej Casti Zemplina nachadzajacich sa pri slovenskej hranici
v blizkosti Nového Mesta pod Siatrom pokusim sa naznadit' niektoré
regiondlne osobitosti u gréckokatolikov slovenského povodu.”’ Ide
o lokality Rudabanyacska a Als6 Regméc.

Rudabanyacska je osada s 357 obyvatel'mi, administrativne patriaca
od roku 1983 k Novému Mestu pod Siatrom. V roku 1940 vsak mala az
983 obyvatel'ov. Vécsina obyvatel'ov dochadzala za pracou do mesta, kde
sa aj usadzovali, a obec sa postupne vyludnovala. Ako hovoria obyvate-
lia: ,, Zostali sme siroty. Ani k mestu, ani samostatnost.“ V sucasnosti sa
do rekonstruovanych domov stahuju podnikatelia z mesta, hl'adajic kva-
litné prirodné prostredie, alebo domy sluzia na rekreacné ucely.

Gréckokatolicky kostol bol postaveny v roku 1774 a gréckokatolicke
spolocenstvo je tu datované od druhej polovice 18. storocia. V kostole
zasvitenom sv. Michalovi sa kaze v mad’arskom jazyku od roku 1921.
V roku 1928 postavili budovu cirkevnej Skoly. V sticasnosti je vo farnosti
len 7 deti. Va¢Sina pdvodnych obyvatel'ov ma vedomie slovenského po-
vodu a starSia a stredna generacia slovencinu vo forme zemplinskeho
narecia aj aktivne ovlada. Podl'a idajov z roku 1881, ked’ mala obec 511
obyvatel'ov, 453 sa hlasilo za Slovakov, 21 za Rusinov a len 19 za Mad’a-
rov. Statistické tdaje zo stiéasnosti st zakomponované do vysledkov
celého Nového Mesta pod Siatrom. O slovenskom povedomi viak svedéi
fungujuca slovenskd samosprava.

Alsé Regméc je samostatna obec, ktora mala v roku 2001 podl'a sta-
tistického scitania 'udu 222 obyvatel'ov. Najviac, 123 bolo gréckokatoli-
kov, 78 rimskokatolikov a 12 reformovanych.”® Zapisy zo zaiatku 19.
storo¢ia ju oznacuju ako rusinsku. V roku 1860 zapisnice uvadzaju, Ze
v kostole pouzivaju slovencinu, no obyvatelia st rusinskeho povodu.
Koncom 19. storoc€ia bola v obci zriadena cirkevna skola. V roku 1910 sa
ziaci ucili ¢itat’ texty v cirkevnej slovanéine a omse sa v tomto jazyku
konali do roku 1919-20. Bolo to desatrocie, v ktorom gréckokatolicka
cirkev prechadzala hromadne na greogoriansky kalendar a mad’ar¢inu ako
bohosluzobny jazyk. Als6 Regméc v tom ¢ase nemal svoj vlastny kostol,

37 Vyskum sa konal v septembri 2002 v ramei tzv. narodopisné¢ho tabora, organizovaného
Vyskumnym ustavom Slovakov v Békésskej Cabe.
38 Népszamlalas 2001. 5 Vallas felekezet. Kézponti Statisztikai Hivalat.
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ale obyvatelia chodili do ned’alekej Mikohazy. Kostol postavili az v roku
1930, v tom case mala obec 514 obyvatelov. Kazda rodina prispela na
vystavbu podielom odvodenym zrozsahu pozemkov, ktoré vlastnila.
Podl'a vysky prispevkov boli odstupiiované aj miesta v kostolnych lavi-
ciach. ,,Kto najviac platil za kostol, Siel dopredu.” V medzivojnovom
obdobi bolo v lokalite okrem gréckokatolikov 5 rimskokatolickych rodin,
ani jedna reformovand. K miesaniu medzi konfesiami doslo az v druhej
polovici 20. storo¢ia uvolnenim konfesionalnej endogamie u katolikov
v 60.=70. rokoch a prilevom mad’arského obyvatel'stva. K miesaniu so-
cialnych skupin prispelo aj zdruzstevnenie a odchody za pracou do mesta.
Na pracoviskach sa hovorilo prevazne mad’arsky. Okrem krest'anského
obyvatel'stva bola v obci aj zidovska komunita, o ¢om sved¢ia pozostatky
nahrobnych kamenov zo Zidovského cintorina. Poslednych 5 Zidovskych
rodin bolo z obce odvlecenych pocas 2. svetovej vojny. Na okraji obce sa
nachadza aj pamitny cintorin rodiny popredného madarského dejatel’a
Ferenca Kazinczyho, ktory tu ma aj pamétny dom. Dominantnou v obci
vSak zostava gréckokatolicka cirkev aj v konfesionalne zmiesanych man-
zelstvach, pretoze ona jedind tu mé kostol. V dosledku nabozenského
konformizmu a tiez z pragmatizmu navstevuju gréckokatolicke bohosluz-
by aj rimskokatolici (,,/du do cerkvi. Ocenas, bohorodice znaju i katoli-
ci. “), ba aj niektori reformovani (,, Nie je rozhodujuce vierovyznanie, ale
aké su moznosti v obci. “).

Obyvatelia su prevazne poévodom Slovaci, ale na zaklade bohoslu-
zobného jazyka sa sami oznacuju aj ako ,,rusnaci®. Nejasné etnické ve-
domie Rusinov a gréckokatolickych Slovdkov sa premietlo aj
v premenlivych Statistickych tidajoch v 19. storoci. Slovaci sa identifikuju
ako ,rusnaci“, nie v etnickom, ale v konfesiondlnom vyzname.
V rozhovoroch s informatormi sa objavili nasledovné vyroky:

,Ja katolicka a muz mi bol rusnak. “

,,Zeny sa rusnaky, len dzedo i otec bul katolik. *

., Katolici spievaju ruske. "

., Kazdy je gréckokatolicky. *

., Rusnaci a greckokatolici je to iste. Pravoslavni maju iny jazyk. *
., Zeny jest kalvinky dve. Dzeci im rusnaci, muzi im rusnaci.

,Ja Tot...Ja Rusnak... Ja Madar.

Napr. Rudabanyacska v polovici 19. storocia figurovala ako rusinska
osada, hoci o tri desatrocia neskor sa 88 % obyvatel'ov prihlésilo za Slo-
vakov. K stieraniu rozdielov medzi etnickymi a nabozenskymi kateg6-
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riami prispieva aj liturgicky jazyk, cirkevna slovancina, ktory oznacuju
ako rusky, rusinsky. V kostole ho uz nepouzivaji, avsak doma majua starsi
ludia v cirkevnej slovancine spevniky a modlia sa v nej. Informatorka
narodena v roku 1940 vSak uviedla, Ze cirkevna slovanéinu nevie Citat’,
spievat’ zabudla. Star$i obyvatelia ovladaju Zdravas a Otce nas aj po slo-
vensky (nie vzdy rozumeju, ¢o hovoria), av§ak navyknuti su pouzivat
mad’arsku verziu. V kostole pocas Vianoc a v dome pri mitvom spievali
piesne do 70. rokov v cirkevnej slovancine. Slovencina sa uplatiiovala
najmi v sukromnych prejavoch nabozenskej viery, najmi pri modlitbe.
Prislusnici dnesSnej strednej generacie spominaju, Ze v detstve sa doma
modlili ruZzenec a spievali marianske piesne po slovensky — ,,tam, kde
stard mat zila “.

Kym Madar sa vobci identifikuje ako gréckokatolik, Slovak ako
rusnak. E. Bartha na zaklade vyskumov severomad’arskych gréckokatoli-
kov uvadza, Ze nazvom rusnak su gréckokatolici oznacovani pri spoluziti
s inymi komunitami, alebo na odliSenie od susedov, kym oznacenie Tot
(Slovak) pouzivaju ako etnickt kategoriu a sebaidentifikaciu vtedy, ak je
v cirkvi alebo obci sustredenych viac etnik. Konstatuje tiez, ze ako je
zakladnou zlozkou etnickej identity sebaidentifikacia etnickej komunity
vo vzt'ahu so susednymi etnickymi komunitami, tak je délezitou Cast'ou
konfesionalnej identity aj vzt'ah ¢lenov jednej cirkvi voc¢i druhej (Bartha
1999: 49-50). Nas vyskum potvrdil, Ze kym Madar sa identifikuje ako
gréckokatolik, Slovak tej istej viery sam seba oznaci za rusnaka.

Gréckokatolicke vierovyznanie determinuje predovsetkym kultirne
kody jeho prislusnikov, viazané na liturgiu vychodného ritu a kalendarny
zvykoslovny cyklus. Popri bohosluzbach v kostole a procesiach okolo
kostola sa kultirne Specifikd v stkromi prejavuji napr. v strave.
V predvelkonocnom obdobi, za¢inajicom v pondelok, dodrziavaju post:
,,Od masa od smalcu od takoto sme sa strimovali.... Teraz uz len v Stredu
i piatok poscime, ale buli taki, ¢o za Sidzem tizdni sme nejedlli arni
s mlikom. Ani z maslom nejedli, l'em z olejom. (slneCnicovy — pozn. au-
torky) Teraz to malo trimu.“ Na Velka noc pecu pasku, varia sirok, vy-
sviacaju potraviny v kosikoch. ,, Pokladzeme kolo cerkvi do Soru
i pojdzeme nuka. Po sluzbe viidzeme vonka raz zo procesii a vonka zac
konci pop toto ca gu Svecenu. *

V obdobi od Bozieho narodenia do Troch kral'ov sa dosial’ zachovali
obchddzky betlehemcov. V Rudabanyacske vopred rodiny oznamia,
v akom jazyku chcli mat’ predvedent betlehemsktl hru. Obvykle ju chcu
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po slovensky, alebo aj v slovencine, aj v mad’ar¢ine — vtedy betlehemci
dostant duplovanti odmenu.

Betlehemci z Rudabanyacsky. Foto: ziskané v slovenskej
Skole v Novom Meste pod Siatrom, autor neznamy.
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Vel'mi vyrazny je mariansky kult. Tyzden pred Vianocami nosia Ze-
ny vyzdobeny obraz Marie Bohorodicky do vyznacenych domov, kde
spievaji marianske piesne a spolo¢ne sa modlia.

Marianske piesne tvoria vyznamnu sucast’ repertodru spevackeho
zboru Zien z Rudabanyacsky. Prvi septembrovu nedelu v ramci oslav
narodenia Marie sa kona prehliadka marianskych piesni v podani doma-
ceho zboru i hostujtcich zborov zo Slovenska a Mad’arska. V Case vy-
skumu tu hostoval cirkevny zbor z Cerkova. Piesne spievali v mad’aréine
aj slovencéine, pretoze jednym z ciel'ov zboru je udrziavanie slovenského
jazyka. Zeny z Rudabanyacsky ovladaji aj iny repertoar a slovenskii mi-
noritu reprezentovali nielen na Slovensku, ale aj na Ukrajine. Clenky 16—
¢lenného zboru, fungujiiceho od roku 1997, su vo veku okolo 50 rokov.
Za svoju ,hymnu“ povazuju piesen ,,Daj boh S§tastia tejto zemi...”.
V Als6 Regméci v cirkevnom zbore ucinkuju aj mladi l'udia. Piesne
v slovencine su vSak schopni interpretovat len ¢itajiic texty z papiera.

Prehliadka marianskych piesni sa pdvodne mala konat’
v gréckokatolickom chrame. Na zaklade nesuhlasu miestneho knaza bol
spev presunuty do vonkajSicho aredlu kultirneho domu, zariadeného
z prostriedkov celostatnej slovenskej samospravy.

Podnetom pre konflikt medzi kitlazom a jeho farnikmi bola restitucia
byvalej cirkevnej Skolskej budovy, prinavratenej v roku 1994 cirkvi. O-
byvatelia odmietli iniciativu cirkevnej vrchnosti zriadit' v tejto budove
protidrogovu liecebnu. Od tohto incidentu sa t'ah4 spor medzi predstavi-
telmi cirkvi a obyvateI'mi Rudabanyacsky. Ako tvrdia obyvatelia, urazili
biskupa. Obec by nutne potrebovala matersku Skoélku, pretoze asi 20 deti
predskolského veku musia vozit’ skoro rano do mesta. Optimalnou budo-
vou pre Skdlku by bola prave cirkevna Skola. Avsak vysoké finan¢né
naroky cirkvi na prendjom budovy takuto moznost’ zmarili. Vedenie osa-
dy zostalo v zriadeni predSkolského zariadenia bezradné. Ako d’alSiu
odplatu cirkvi vnimajii obyvatelia spominany nesuhlas knaza, aby
v kostole spievali po slovensky. Kinaz pracuje vosade uz 12 rokov
a predtym vzajomné vztahy medzi nim, farnikmi a spravou obce boli
povazované za dobré.

Konflikt obyvatel'ov s ich ,,popom‘ vSak ma aj iné pozadie: , Bars
Sumne kazal. Naucil sa pit. Najprv nie. Vela mu davali penazi. Nechce sa
nicim zaoberat. Len peniazmi.* V kostole davaju 100 forintov ,,do kese-
ne . Obvinovali ho aj z nadmerného holdovaniu alkoholu.
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Spory a nezdujem knaza o pracu s obyvateImi prispievaju
k znizovaniu navs$tevnosti kostola (cerkvi). Miesta v kostole si eSte
v nedavnej minulosti predplacali — platili cca 500 Ft ro¢ne Teraz si uz
nemusia, je kde sediet. Do cerkvi chodi priblizne polovica obyvatelov,
mladi minimalne. Mnohi radsej sleduju bohosluzby v rozhlase alebo tele-
vizii.

Zakupovanie kostolnych lavic bolo zndme aj v Als6 Regméci. Tu
platili okolo 100 Ft na rok. Miesta v kostole sa aj dedily. Miest bolo me-
nej nez navstevnikov bohosluzieb, preto l'udia aj stali. ,,Ked’ zomru, za-
platia si ini a mozu tam sediet. Moze aj na rok kupit miesto. Teraz je vela
miesta v kostole. “ Stabilné miesta v kostole oznacuju modlitebné knizky
a spevniky, ktoré si 'udia nechavaju v laviciach. V knizkach sa zalozené
rozne suveniry — pozdravy, obrazky svitych, pamitné obrazky na zadus-
nl oms$u, ale aj vylisovana rastlinka ¢i papierova vreckovka.

V prvi septembrovu nedel’u v roku 2002 sa omsa konala o 9.30. Far-
nikov zvolavali kostolné zvony o0 9.10 a 0 9.28. Pri prichode do chramu
sa l'udia vzajomne zdravili ,,Slava Jezisu®, ,, Slava Jisusova Christa*“
Mad’arsky ekvivalent gréckokatolickych pozdravov je ,, Krisztus sziile-
tik*”, odpoved’ je ,, Dicsditsétek. “ V chrame (cerkvi) bolo okolo 70 T'udi,
prevazne Zeny. Devéit muzov sedelo na rovnakej, tzv. muzskej strane, kde
vSak sedeli aj zeny. Mladi l'udia, vratane cca 13 chlapcov, stali na choére.
V predsieni kostola a pred kostolom sa zdrziavala mladez a matky
s detmi. Na konci bohosluzby vsetky priestory kostola aj pred kostolom
obisiel vybera¢ peniazi s vreckom prichytenym na dlhej ty¢i a ukoncenym
zvonc¢ekom, nenapadne upozoritujicim na povinnost’ prispiet’ na oferu.
Prispevky st vo vyske 20 — 100 Ft. Okrem nich vyberaju raz do roka
1500 Ft ako ,,cirkevnu dan®.

Sledovana bohosluzba bola neobvykla tym, ze ju sluzili dvaja knazi
(popi). Hostoval tu kiaz z Rudabanyacsky. Pokial’ jeden vybavoval sluz-
by bozie, druhy v lavici na pravej strane chramu spovedal deti, ktoré ca-
kali v rade. Po spovedi sa vratili k rodicom. Funkcia miniStrantov nie je
vyluéne zalezitostou chlapcov, mézu ju vykonavat aj dievCatd. Pocas
bohosluzby prednieslo mad’arské texty aj asi 12 rocné dievca. Bohosluzba
obsahovala aj svetsky prvok — knaz pozdravil zacinajuci sa skolsky rok.

Pri vstupnej casti chrdmu zaujala mald oddelend miestnost’
s lavicami. Pocas komunistického rezimu, ked’ sa nabozenstvo v $kolach
nemohlo vyucovat, tento priestor sluzil pre katechizaciu deti. Zaroven je
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to jediny vykurovany priestor v kostole, preto sa v iom sustred’uju nav-
Stevnici kostola v chladnych mesiacoch.

¢
.

Detska spoved v Als6é Regméci. Foto: Z. Benuskova 2003.

Po ukonceni bohosluzby vySlo na chor viacero Zien a spoloCne
s mladezou zaspievali z vytlacenych textov niekol’ko slovenskych piesni,
venovanych nam, vyskumnikom.

Okrem nedelnych bohosluzieb navstevuje kostol denne okolo 20
zien. Vynechaju len kvoli chorobe, alebo sezonnym narazovym pracam —
wked krumple kopem, tak dva-tri dni nejdem®. Rano o 9.00 je utrena,
vecer veCerna, pred nou sa v cerkvi modlia ruZenec.

V Rudabanyacske sa bohosluzba konala neskor. V chrame bolo oko-
lo 50 Tudi. Deti tu neboli. Muzi sedeli po oboch stranach ulicky, aj na
chore. Po skon¢eni bohosluzby si pospevovali nabozenské piesne aj po-

125



¢as odchodu z kostola, pricom starsi 'udia si brali palice, odlozené pri
vstupe do kostola, aby im pocas bohosluzby nezavadzali pri sedadlach.

O interiér kostola sa staraju zeny. KI'i¢e od kostola ma cerkovnicka.
Vela prace je najmé s tdrzbou obrusov. V Alsé6 Regméci sa o ne staraju
Styri zeny (chodia pratac). Na sviatky priespieva na vyzdobu cela obec:
wPoskladame Se, cali valal gu Bozom hrobu dava kazdi na kvitki perneZi.
Jedna Zena pozbira a tedi pojdu dva, abo tri a kupja kvitki, krasni...*
Kym nemali elektrické zvonenie, aj zvonarku robila zena. Ked’ niekto
zomrel, zvonili 3x denne az do pohrebu — nerozliSovali zvonenim, ¢i ide
o muza alebo Zenu. Dalsi zvon je na cintorine, tam zvoni pri pohrebe muz
— ked prichadzaju s truhlou. Za umieraCik sa poplatok nevyberal.
V sucasnosti pocas vSednych dni nezvonia, len v nedel'u. Muzi sa starajt
o zastavy, udrzbu krizov, ktorych je v obci niekol'ko. Ku krizom chodili
procesie pred Rusadlami, na Dura vysviacali obilie. Procesie so zastava-
mi, smerujice do chotara, zanikli v roku 1956. V stcasnosti si obilie no-
sia svitit’ ku kostolu. Na pute chodia do vedl'ajsich obci, ale na dvojdiio-
vu put’ aj do vzdialenejSej lokality — Mariapdcs. V prvy piatok v mesiaci
chodi asi 40 zien pravidelne na spoved. Muzi len vynimocne (,, Oni ne-
hresia. ‘). Deti sa spovedaju na zaciatku $kolského roka.

Nabozenska symbolika sa prejavuje aj na domoch. Medzi oknami je
casto v omietke umiesteny kriz. Na rozdiel od slovenskych gréckokatoli-
kov, ktori sa od pravoslavnych odliSuji krizom s tromi vodorovnymi
rovnobeznymi Ciarami, tu sa pouzivaju aj krize s lomenou spodnou cia-
rou. Zaznamenali sme tri varianty krizov na domoch, avSak ich odlisnost’
nevedel nikto zdovodnit’. Pri¢inou nejednotnosti nie je odlisna konfesia,
ale pravdepodobne celkom prosty dovod — krize su také, aké vymysleli
stavitelia domov.

Ak porovname nabozenské symboly ako identitotvorné prvky gréc-
kokatolikov v mad’arskom Zempline a v severnom Sarisi na Slovensku,
ukazuje sa, ze na Slovensku sa identita gréckokatolikov vytvara
v konfrontacii s pravoslavnymi. V Mad’arsku tento prvok chyba, pravo-
slavie je tu minimalne zastipené. Podstatny rozdiel je vSak ten, Ze
v Mad’arsku, na rozdiel od Slovenska, za socializmu neboli gréckokatoli-
ci zakdzanym nabozenstvom a neboli nuteni prechddzat’ na pravosldvie.
Na Slovensku sa gréckokatolici od pravoslavnych odliSuju tvarom kriza,
gregorianskym kalendarom, starSia generacia je citliva na Coraz CastejSie
nahraddzanie cirkevnej slovanCiny slovencinou. V Madarsku sa
v l'udovom prostredi vyskytuje kriz so Sikmou spodnou Cciarou aj

126



v gréckokatolickom prostredi. Od zacCiatku 20. storocia sa pouZziva grego-
riansky kalendar. V oboch prostrediach je medzi gréckokatolikmi silne
rozvinuty mariansky kult a ucta k papezovi, nazyvanému ,,Rimsky otec®.

Stylizovany kriz na dome v Alsé Regméci. Foto: Z. Befiuskova 2003.

Pri volbe manzelského partnera st v Mad’arsku gréckokatolikom
najbliz§i katolici. Na severnom Slovensku st Casté mieSané manzelstva
gréckokatolikov a pravoslavnych. Dévodom je vsak aj to, ze katolikov je
v prostredi Rusinov a Ukrajincov na severe Slovenska minimum. Konfe-
siondlne zmie$ané manzelstva st v Mad’arsku spravidla aj etnicky mieSa-
né. Medzi Slovakmi boli v menSine zastupeni aj rimskokatolici, kym
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reformovani st takmer vyluéne madarskej narodnosti. Podobna situacia
je aj na juhu slovenskej Casti Zemplina, kde existuji rdzne alternativy
spoluzitia v mieSanych manzelstvach (Kalavska, Kalavsky 1993).

Komparativne $tudium problematiky konfesionality v takomto pes-
trom prostredi vyzaduje na jednej strane nadhl'ad nad jednotlivymi konfe-
siami a ich izemnymi rozdielmi, ale aj poznanie vnitornych osobitosti
a histdrie jednotlivych naboZenstiev, ktoré moézu napomahat’ pochopeniu
odlisnych a spolo¢nych prvkov.

Improvizovany mariansky oltar pred kultirnym domom pocas
prehliadky marianskych piesni. Foto: Z. Beituskova 2002.
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TEKOVSKE LUZANY

»INeni tu taka spolupatricnost, len také urcité skupiny sa stretavaju.
A zase hovorim, zZe ked tu je vela tych vier, tak je to tu také roz-
triestene... "

Informator

Tekovské Luzany (okres v Levice) su lokalita s takmer 3000 obyvatel'mi.
Ich etnické a nabozenské zlozenie je mimoriadne pestré, avSak v ramci
juznoslovenskych regionov nie vynimocné. Obec je slovensko-mad’arska,
¢oraz viac ju v poslednych rokoch dosidl'uji obyvatelia romskeho povo-
du, hlésiaci sa Ciastocne k romskej, ¢iastocne k madarskej a slovenske;j
narodnosti. Obec Tekovské Luzany vznikla v roku 1965 zlucenim troch
lokalit: Tekovskych LuZian, nazyvanych Luzany (Velké Sarluhy, Nagy
Sall6), Tekovskych Luzianok nazyvanych Luzianky (Malé Sarluhy, Te-
kovské Sarluzky, Kissallo) a Hulviniek (Hulvienky, Holvény). Do roku
1946 to boli obce osidlené prevazne Mad’armi s pocetnou zidovskou ko-
munitou v Luzanoch a LuZziankach. Zilo tu niekol’ko usadlych ciganskych
rodin, viaceri vynikli ako hudobnici.

V ramci vymeny obyvatel'stva v rokoch 1946 vsetky tri obce dosidli-
li Slovaci z Mad’arska a prechodne tiez Slovaci z Bulharska. Do Mad’ar-
ska, do lokality Bataszék sa vystahovalo 146 rodin a na ich miesto prislo
130 rodin z Cabianskej zupy — z Kondorosa, Sarvasa, Békésskej Caby
a Cabacudu a tiez z Nired’hazy. Z Bulharska sa v roku 1947 pristahovalo
55 rodin, avSak pre vicSinu z nich znamenali Tekovské Luzany len me-
dzizastavku pri putovani do d’algich cielovych lokalit.>

Slovenskt narodnost’ posilnili aj d’alSie migracie: po vojne to boli na
niekol’ko mesiacov Slovaci zo Zakarpatska, domy boli pridelované aj
pristahovalcom z hornatych, vojnou postihnutych oblasti Slovenska.
Tieto skupiny vSak nezotrvali tak dlho, Ze by ovplyvnili miestnu kulttru.

%9 Podra kroniky obce Tekovské Luzany.
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Prosperujuce rolnicke druzstvo prispelo k rychlemu rozvoju dediny
a prilakalo do obce dalsich pristahovalcov slovenskej narodnosti. ISlo
najmi o odbornikov v pol'nohospodarstve, ale aj o d’alSie profesie vyso-
koskolsky vzdelanych 'udi. Uzatvaranim manzelstiev prisli do obce d’alsi
Slovaci. Este v 60. rokoch 20. storo¢ia bola obec prevazne madarska,
v sucasnosti st Slovaci vo¢i Mad’arom Statisticky zastupeni v Tekov-
skych Luzanoch v pomere 2:1. Vela rodin je etnicky mieSanych a vela
obyvatel'ov bilingvalnych.

v realnych cislach

Cesi— | Madari | Cigani | Nemci | Zidia| Cu-
Slovaci dzinci
1900
V.Sarluhy | 27 2525 | 30ini | 6
M. Sarluhy 12 589 3
Hulvienky 394
1919
V. Sarluhy 99 2577 33 3
(ini)
M. Sarluhy | 29 576 14 1
(ini)
Hulvienky
1930
T.Sarluhy | 130 2301 53 6 93 15
T. Sarluzky | 309 435 48 3 146 46
Hulvinky 4 361 — — 3 —
v %
| Slovaci | Mad’ari |R6m0via | Cesi
1991
Tekovské Luza- 54 443 0,7 1,0
ny
2001
Tekovské Luza- 60,5 35,4 1,8 1,2
ny
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Pestrému etnickému zloZeniu zodpoveda aj pestré konfesionalne zlo-
zenie obyvatelstva, ktoré sa sformovalo vplyvom uvedenych migracii.
Necela polovica Mad’arov sa hlasi k Reformovanej krestanskej cirkvi
(kalvini), ostatni st rimskokatolici. V prvej polovici 20. storocia bola
v obci silna zidovska komunita, cez vojnu vSak boli zidia deportovani
ati, ktori prezili, sa neskor odstahovali do inych obci Slovenska a do
Izraela. K rimskokatolickej cirkvi sa v sucasnosti okrem Mad’arov hlasia
aj Slovaci a Romovia. Slovenski reemigranti z Mad’arska do Tekovskych
Luzian po 2. svetovej vojne priniesli d’alSie dve protestantské nabozen-
stva — evanjelické a.v. a baptistické. V obci maji centrum aj Jehovovi
svedkovia, ktorych narodnostné zlozenie nie je vyhranené.

Kazda z nabozenskych komunit ma v Tekovskych Luzanoch svoj ob-
jekt — kostol alebo modlitebiiu. Nachadza sa tu katolicky a reformovany
kostol s farou, baptistickd modlitebiia so spolocenskymi priestormi
abytom pre kazatela, evanjelickd modlitebna filialky s centrom
v Plavych Vozokanoch a dom Svedkov Jehovovych. Vsetky objekty sa
v Casti Luzany, kde je aj administrativne centrum obce.

Tekovské Lu- | Celkove | Rim- | Evanjelici a.v. Zidia | Refor-
Zany skokato- movani
lici
1900
V. Sarluhy | 2584 868 24 113 | 1583
v % 33,6 0,9 4,4 63
M. Sarluhy 681 543 6 104 151
v % 78 0,9 15,2 22,1
Hulvienky 412 64 4 — 325
v % 15,5 0,97 79
1930
T. Sarluhy 2853 | 1156 25 180 1491
V % 40,5 0,9 6,3 52,3
T.Sarluzky | 732 | 431 20 113 168
V % 58,9 2,73 15,4 23
Hulvinky 368 45 — 3 320
V % 12,2 — 0,8 87
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Tekovské LuZany 1961%°

Celkove | Rim- | Evan- |Reformo— | Bap- Bez Jehovisti
skoka- | jelici |vani tisti | Vyzna- | a somba-
tolici a.v nia tisti
2918 850 400 900 200 485 33
28,1% | 13,7 30,8 7 17,2 1,2
Tekovské LuZany 1991
Celkove | Rimsko— | Evanje- | Refor— | Baptis- | Bez vy- | Nezis-
katolici | lici a.v. | movani ti znania tené
2909 999 291 455 616 517
34,3 9,7 15,2 20,6 17,7
Tekovské Luzany 2001
Celkove | Rim- | Evan- | Refor— | Bratska | Me | Jeho- | Bez
sko— jelici | movani| jednota | to- | vovi |vyzna
katolici | a.v. Baptistov | dis- | sved- | nia
ti | kovia
2926 1223 316 459 76 32| 27 647
41,8 10,1 15,7 2,6 1,1 0,9 | 22,1

V obci st dva funkcné cintoriny — katolicky a protestantsky. Na ok-
raji katolickeho su vyClenené hroby baptistov. Protestantsky cintorin sa
deli na vac¢siu reformovant a mens$iu evanjelicka Cast’. Hroby jehovistov
nie st uzemne vyclenené. LCudia bez viery su pochovavani na obidvoch
cintorinoch, podl'a priania rodiny. V Casti Luzianky je zrekonStruovany
zidovsky cintorin ako pamiatka na zaniknutu komunitu. Za obcou sme-
rom na Medvecké su poval'ané kamene zo starého zidovského cintorina.
Kedze Tekovské Luzany tvorili v minulosti tri obce, kazda mala svoj
cintorin. Zvysky reformovaného su v Hulvinkach a mieSané¢ho katolicko-
reformovaného v LuZiankach. Okrem tychto zakladnych priestorov su
vobci drobné sakralne stavby — zvonica reformovanej cirkvi
v Hulvinkach a sochy svétych v Luzanoch.

80 podra kroniky obce Tekovské Luzany.
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Stary cintorin v Luziankach. Foto: Z. Benuskova 2003.

Rimskokatolici

Rimskokatolici su popri reformovanych v Tekovskych Luzanoch uz tra-
di¢ne zastipenou nabozenskou komunitou. V 60. rokoch v pocetnosti
zaostavala za Reformovanou krestanskou cirkvou, avSak v roku 1991 ju
uz dvojnasobne prevysovala a na zaciatku 3. tisicrocia tvoria rimskokato-
lici va¢Sinu obyvatel'ov obce hlasiacich sa k niektorej viere. VSetky rim-
skokatolicke objekty su sustredené v Casti Luzany: kostol, dve budovy
byvalych katolickych $kol, cintorin, sochy svdtcov (Jan Nepomucky,
Florian, sv. Trojica) a kriz.

V prvej polovici 20. storocia katolici boli najmenej zastupeni v Casti
Hulvinky. Vyssie ro¢niky Skoly patrili klastoru Vincentiek. Katolicka
cirkev mala svoj majer, na ktory prichadzali pracovat pol'nohospodarski
robotnici, ¢im pocetne posiliiovali katolicku komunitu. Katolici boli
v porovnani s reformovanymi chudobnejsi, ale aj medzi nimi sa naslo
niekol’ko bohatSich rodin.
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Rimskokatolici su v Tekovskych Luzanoch etnicky najheterogénne;j-
Sou nabozenskou komunitou. Prislusnikmi farnosti si Mad’ari, Slovaci aj
Roémovia. Miestna chudoba nielen romskeho pdvodu sa hlasi najmé
k tejto cirkvi.

Rimskokatolicky kostol je zasviteny sv. Stefanovi. Na Stefana — 20.
augusta sa konaji hody, spojené s celoobecnymi slavnost'ami. Tradi¢ne
sa do sviatocnej atmosféry zapajali aj reformovani, pretoze tento termin
je spity s mad’arskym narodnym sviatkom Sv. Stefana, podas socializmu
nahradenym Dniom Ustavy.

V case vyskumu v roku 2001 sa nedelnej omsSe zucastnilo asi 130
I'udi. Omse sa konajii v mad’arine aj slovencine, podl'a dlhodobo platné-
ho uréeného harmonogramu. Castejsie st v mad’aréine, ¢o je predmetom
kritiky niektorych Slovakov. Slovenska nedel'na omsa pripada na posled-
nl nedel'n v mesiaci. Prevazna Cast’ obyvatel'stva je bilingvalna, mnohi
navs$tevuju omsSe v oboch jazykoch. V obci su vsak aj prist'ahovalci, ktori
mad’ar¢inu neovladaju. Do roku 2002 bol katolicky kiaz mad’arskej na-
rodnosti a daval najavo, ze Madari su mu blizs§i. Prejavovalo sa to
v menSe] ustretovosti pri organizovani naboZenskych obradov
v sloven¢ine. Medzi nim a skupinou slovenskych katolikov prevazne
zradov inteligencie vznikali napitia, v dosledku ktorych tito Slovaci
demonstrativne odchadzali na nedelné omse do ned’alekej obce Caka.
Kvoli separacii, si vyslazili nazov ,,slachta’. Mad’arské starSie zeny si
vSak mladého farara obl'ubili, aj ked pripustali, Ze ,, mohol by sa menej
venovat' internetu a viac farnikom“. Jedina spolocenska aktivita mimo
bohosluzieb sa rozvijala v ramci ruzencového spolku, zdruzujaceho star-
Sie zeny. Pre mladeZ neboli urcené ziadne aktivity. Nabozensky aj spolo-
¢ensky zivot komunity bol redukovany na minimum.

Farar hodnotil jazykové problémy pragmaticky. Po mad’arsky podla
jeho odhadu nevedelo asi iba 20 farnikov a ked’ze moznost’ navstevovat
slovenské omse v obci bola aj pocas tyzdna, povazoval staznosti niekto-
rych Slovékov za ,,precitlivenost™. Madarské obrady uprednostiioval aj
z dovodu, ze katolicki Slovaci v Tekovskych Luzanoch nevedia spievat’.
Problémy okolo nabozenskych spevov sa Luzancania snazili pri vyz-
namnych prilezitostiach kompenzovat’ prizvanim katolickeho spevokolu
z Hronskych Krlacian. Nakopené etnické problémy vnimali slovenski
katolici ako bezvychodiskovy bludny kruh: ,, Tu je aj ten problém, Ze nie
je slovensky organista. Mame z inych obci, lebo nema kto spievat’ po slo-
vensky. Takze aj tych pdt ludi ¢o malo spievat, ti ludia nevedia spolu
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spievat. Aj o to su ochudobnené tie slovenské omse, pretoze nikto nehra
na organe. ...Tak potom sa vykrikuje, Ze slovenskych omsi bude menej,
pretoze nema kto spievat, tym Ze sa zmensi pocet slovenskych omsi, klesa
nacvik. Takze umyselne to dokazat neviete. Takze on je proste taky, aky
Jje. Ze on je tam pre nds, to ho nenapadne. Clovek veri a chce si v tii nede-
lu obohatit svojho ducha, svoje poznanie a ked’ tam ma ist, aby sa rozcu-
lil, tak tam ani nemusi ist.** (r-k., m.)

Otvorena nespokojnost’ s rimskokatolickym fararom vSak mala aj ko-
rene majetkové a moralne. Farnost’ prenajima asi 120 ha p6édy. Pozemok
reStituovala cirkev aj v centre obce vedl'a katolickeho kostola, na mieste,
kde bolo vybudované obecné kupalisko. Toto prestalo slizit’ svojmu tuce-
lu, objekty kupaliska boli oskoro zdevastované a hyzdia stred obce. Cast’
pozemku, podl'a nazoru obyvatelov v rozpore so zakonom, cirkev od-
predala na sukromné tcely. Vysledky hospodarenia a pouzitie peniazi sa
nezverejiiovali. Trmom v oku bola aj fararova zal'uba v autach. Popri ne-
prehl’adnom hospodéreni a netradicnych zalubach farara bola negativne
vnimand aj jeho neprofesionalnost’ pri vykondvani kiiazskej povinnosti.
,, ...Dokonca som uz pocula tu v obci, ze niekto povedal, ze ludia uz zaci-
naju pochybovat, ¢i tento pan fardr vobec veri. ...My sa asi malo modli-
me, ze by sme vymodlili lepSieho pana farara*. (v-k., Z.)

Tekovskoluzanski katolici sa napokon predsa len modlili dostato¢ne.
V roku 2002 bol kritizovany farar vymeneny a situacia sa vyrazne zacala
zlepSovat’. Spokojni su aj Slovéci, napriek tomu, ze aj novy farar je ma-
d’arskej narodnosti. Zintenzivnila sa spolupraca medzi katolickou cirkvou
a ostatnymi cirkvami v obci, pre deti je organizovana piatkova vyucba
katechizmu, priestory okolo fary zacali ozivat. Osobnost’ kiiaza zohrava
vyznamnu ulohu pri integracii vo vnutri cirkvi, medzi prislusnikmi roz-
nych narodnosti v lokalite a napokon aj v ramci celej lokality.

Reformovani

K tradicnym komunitam Tekovskych Luzian patri Reformovana krest'an-
ska cirkev (kalvini, reformatori), ktorej ¢lenmi si obyvatelia mad’arske;j
narodnosti. Po¢etna komunita prekvitala najma v prvej polovici 20. storo-
Cia, ked’ tu pdsobil ako farar univerzitny profesor Sandor Czeglédy, pre-
kladatel’ Biblie (Kiss 1994). Po roku 1947 bola v désledku presidl'ovania
zredukovana o vySe 100 rodin, priblizne na Stvrtinu pévodného stavu.
Odisli najbohatsi gazdovia. Z tych, ktori zostali, boli viaceri vySe roka na
nutenych pracach v ¢eskom pohranic¢i. Dostali sa do jazykovo i konfesio-

135



nalne odliSného prostredia. Do ich pribytkov sa zatial’ nastahovali presid-
lenci z Bulharska.

Najviac reformovanych je sustredenych v casti Hulvinky. Pred dru-
hou svetovou vojnou tu bola aj cirkevna Skola, dnes je z nej obytny dom.
Funkéna je zrenovovana zvonica, zvonia na nej ked’ niekto zomrie. Kos-
tol a budova druhej byvalej Skoly reformovanej cirkvi je v Luzanoch.
Kré¢ma reformovanych sa nachadzala na mieste dnesného domu jehovis-
tov ,,U Honyiho®. Po zruSeni cirkevnych §kél mad’arské deti navstevovali
Statnu mestianku, kde bola spociatku jedna trieda katolikov (slovenska)
ajedna reformovanych (mad’arskd). Od katolikov sa v medzivojnovom
obdobi reformovani odliSovali odevom, uprednostiiovali tmavsie farby,
ucesom — nosili vrkoce, svadby robili v stredu, kym katolici v utorok,
zeny sa vydavali v ¢iernych Satach. MieSanych manzelstiev bolo v prvej
polovici 20. storocia malo.

Zvonica reformovanej cirkvi v Hulvinkach. Foto: Z. Benuskova 2001.
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Reformovani boli sedliaci. Ich deti $li na §tudia menej nez deti kato-
licke, pretoze ich bolo treba na gazdovstve.®' Na ich majetkoch pracovalo
mnoho katolikov. Spomedzi reformovanych bola vécSina richtarov
v predvojnovom obdobi. Samotna cirkev obhospodarovala asi 30 ha p6-
dy.

Podl’a registracnych poplatkov v cirkvi (40 Sk sa plati rocne po kon-
firmacii) sa k reformovanej cirkvi hlasi v Tekovskych Luzanoch asi 300
0s0b. Prichadzaju sem aj farnici z Bajky a Farnej. Komunita sa zmensuje,
na 5 pokrstenych pripada asi 15 pohrebov. Ked'ze do LuZian je pre star-
Sich l'udi relativne d’aleko, v Hulvinkach sa konaju v sukromnych priesto-
roch biblické hodiny. Zucastiiuje sa ich 5-6 starSich zien. Do kostola stari
obyvatelia prichadzaji nepravidelne na bohosluzby alebo na prijimanie,
ktoré sa kona Sestkrat do roka — na Ducha, pred Velkou nocou, Viano-
cami, po Zatve, po vinobrani a 31. oktobra na pamiatku reformaécie.

Pocas vyskumu na Turi¢nu nedel'u bol kostol plny. Bezne ho navste-
vuje 60-90 T'udi. Okolo arealu stalo viacero aut, ktorymi sa doviezli ve-
riaci z Hulviniek a z d’alSich dvoch obci. Sviato¢ne obleceni muzi a Zeny
sa oddelili uz pred vstupmi do kostola, kde sa vzajomne zvitavali.
V kostole sedia muzi a zeny dosledne oddelene od seba. Deli ich hlavny
priestor kostolnej lode, v ktorom je kancel' a niekol’ko lavic pre konfir-
mantov. MuZi a Zeny sedia tvarou proti sebe, dcéry pri matkach, synovia
pri otcoch. Deti vodia do kostola v nedel'u priblizne od dvoch rokov,
avSak v zimnych mesiacoch je v iom chladno, takze niektory z rodi¢ov
zostava s nimi doma. Okrem katechizacie sa ndbozenskej vychove venuju
aj rodicia a stari rodic¢ia spevom piesni, €i Citanim biblie.

Vo vstupe do kostola visi pamétna tabul'a s napisom "Nezabudneme’,
venovana presidleniu do Mad’arska. Pred kostolom sa nachadza jeden
z troch pamitnikov pripominajiicich bitku v roku 1849.%> Areal kostola
dotvara stary pohrebny voz a prenesené stipové nahrobné kamene vyz-
namnej$ej hodnoty. O aredl fary a kostola sa denne stara skupina Zien.

61 7. Skovierova vo vyskumnom materiali uvadza vypoved informatorky: ,, Absolvovala
som mestianku v Leviciach, to je terajsSie gymnadzium... Boli sme hadam dvadsiatipiati
z dediny. Z reformatorov sme boli iba dvaja... Ti nebrali do uvahy, zZe sa niekto uci. To
nebola vizena osoba, ktord chodila do Levic. * Rukopis vyskumu pre VA NSS.

82 Zaujimavostou z histérie obce je, Ze na jej izemi sa odohrala 19. aprila 1849 vyznamna
bitka mad’arskych povstalcov proti cisarskym vojskam. Tuto udalost’ pripomina niekol’ko
pamitnikov, ktoré st vyznamnymi miestami demonstracie narodnej identity, vzdy vyzdo-
bené¢ madarskou trikolorou. Napisy v obci st na oficidlnych institicidch dvojjazycné,
ostatné zavisia od ich majitel'ov.
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Uzko spolupracujii najmi s manzelkou kiaza, ktora je tiez fararkou, av-
Sak v inych blizkych obciach.

Priprava stravy pre detsky tabor v zariadeni Reformovanej krestanskej
cirkvi v Tekovskych Luzanoch. Foto: Z. Beniuskova 2002.

Usilie ¢lenov reformovanej cirkvi v rokoch vyskumu bolo namierené
na rekonstrukciu byvalej Skoly na ucely mladeznickeho centra. V uzkej
spolupraci s obcou a za prispenia partnerskych organizacii z Holandska
a Svajéiarska a luzanskych rodakov z mad’arského Bataszéku sa projekt
podarilo naplnit’ do tej miery, Ze v roku 2002 sa vo vynovenych priesto-
roch rekreovali prvé skupiny reformovanych deti zo Slovenska. Mladez-
nicke stredisko sluzi aj v priebehu skolského roka ako centrum vol'ného
¢asu. Pod dozorom presbyteriek a katechétov tu v uréenych diioch mozu
deti hrat’ stolny tenis, ¢i iné Sportové a spolocCenské hry, alebo ich kantor-
ka uci spievat’. V piatok popoludni tu maji deti a mladez biblické hodiny.
Vo vymedzenom Case zariadenie navStevuju aj katolicke deti, ktoré na
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vlastnej fare dlho nemali Ziadne priestory, ani aktivity. V centre sa bezne
hovori po mad’arsky, preto sem aj od katolikov prichadzajt predovsetkym
deti mad’arskej narodnosti. Obec ma kultirny dom, avsak tam travia deti
vol'ny Cas len pocas terminov zaujmovych krazkov.

Zeny sa v mladeznickom centre stretavaji pri vysivani. Kuchyna
a jedalen vytvara priestor pre ubytovanie a pohostenie navstevnikov obce
¢i fary. O chod zariadenia sa staraju nezamestnané zeny a najmé mladsi
presbyteri. NajmladSie presbyterky maju okolo 28 rokov, najstars$i su
pitdesiatnici. Styria kuratori zastupuju po jednom Hulvinky, LuZianky
a dvaja Luzany. Presbyteri, kuratori a pokladnik preberajii milodary, kto-
ré pravidelne Stvrtro¢ne eviduju. Za krst zvidcSa davaju milodary stari
rodi¢ia. Na rozdiel od niektorych juznoslovenskych obci, pri krste maja
v Tekovskych Luzanoch len jeden par krstnych rodi¢ov.”® Pri obradoch
reformovani nepouzivaju sviecky, ani na Pamiatku zosnulych ich p&vod-
ne nenosili na hroby, v sti¢asnosti blikaju aj na ich cintorine.

V stikromnom zivote sa reformovani medzi sebou zdravia ,,Jo na-
pot“ (Dobry den), v kostole alebo v styku s kazatel'om sa zdravia Aldas,
Békesség! *“ (Pozehnanie, pokoj), odpoved’ je ,, Istennek dicsoség! “ (Bohu
slava).®

Najintenzivnej$iu spolupracu v ramci obce ma reformovana cirkev
sostatnymi dvoma protestantskymi  cirkvami  evanjelikmi  a.v.
a baptistami. Spolo¢ne pripravuju programy k MDZ, Diiu matiek
i k Vianociam. Bez problémov mo6zu uzatvarat medzi sebou aj cirkevné
sobaSe a mozZu sa tiez zucCastnovat svitého prijimania. Konfesionalna
identita tu vystupuje pred etnicku. S katolickymi Mad’armi spolupracuju
menej, o v§ak ovplyvnila aj osobnost’ byvalého katolickeho kinaza.

Evanjelici augsburského vyznania

Evanjelickd komunita vznikla v Tekovskych Luzanoch po prichode re-
emigrantov po druhej svetovej vojne. VAcSina z nich boli na Dolnej zemi
poI'nohospodarskymi robotnikmi na majeroch, patrili k menej majetnym

53 Obyeaj reformovanych pozyvat' viac krstnych rodi¢ov spomina napriklad Platznerova,
K.: Dieta v katolickej a kalvinskej rodine v Martovciach a Imeli. Diplomova praca, FF
UK Bratislava 1999; aj Polédkova, C.: Spoluzitie ndboZensky zmieSaného dedinského
spolocenstva na priklade obci Oko¢ a Opatovsky Sokolec. Etnologické rozpravy, 1999, ¢.
1,s.107-131.

83 Podobne pozri Polakova, C.: c.d.
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vrstvam. Ked’ze neboli velki gazdovia po vzniku rolnickeho druzstva
don vstupovali medzi prvymi. St slovenskej narodnosti, viaceri sa po
mad’arsky naucili az na Slovensku. Patria k farnosti v Plavych Vozoka-
noch. V centre Tekovskych Luzian maju modlitebiiu prebudovanu z kurie
s prislichajucim pozemkom. Po prichode reemigrantov bolo v obci asi
400 evanjelikov. PoCty sa menili, pretoze evanjelikmi boli aj Slovaci
z Bulharska, pre védcsinu z nich vSak Tekovské Luzany znamenali len
medzizastavku v ich putovani. Coskoro ich vystriedali evanjelici z okolia
Békésskej Caby. Planovali vystavat’ svoj kostol. To sa viak nepodarilo,
takze kilaz a kantor do obce dochddzajii na nedel'né a sviatocné boho-
sluzby, v piatok st pravidelné modlitebné vecery, okrem nich sa tu ziadne
aktivity nerozvijaju. I ked’ k evanjelickej cirkvi sa prihlasilo pri s¢itani
Pudu takmer 300 osob, poplatky cirkvi plati len 40, takmer vylucne star-
Sich l'udi. VyuZzivané st na zaplatenie plynu pri vykurovani svétostanku.

Bohosluzba v evanjelickej a.v. modlitebni v Tekovskych Lu-
zanoch. Foto: Z. Beniuskova 2001.

V nedel'u pred Turicnym pondelkom v roku 2001 sa bohosluzby
zucastnilo 18 I'udi, dvaja v strednom veku, ostatni starsi. ,, Ked’ sa stretne
tricat, uz je vela. “ (e., m.) Na Turi¢ny pondelok sa sviato¢nej bohosluzby
zucCastnilo 10 T'udi. Prilezitostne privadzaju do modlitebne aj 2-3 deti.
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V roku 1999 bolo 12 konfirmantov, z tych vSak na bohosluzby chodia len
dvaja. Ubytok evanjelikov méa viacero pri¢in: Mie$ané manzelstva
a nasledny odklon od vlastnej cirkvi, navstevovanie bohosluzieb v inych
lokalitach alebo v cirkvach partnera, mensia potreba komunalneho cir-
kevného Zivota, prizna¢na pre evanjelikov i reformovanych, celkovy
odklon od viery. ,, Okrstia a viac nepridu. “ (e., m.) V porovnani so spolu-
farnikmi z Plavych Vozokan ich kiiaz hodnoti ako vykorenenych, bez
tradicii. Maju len jeden par krstnych rodicov, rodinnych obradov sa za-
¢astnuje menej 'udi. Pre spolupracu je im najblizsia baptistickd komunita,
ktora je tiez protestantskd a sformovala sa z reemigrantov.

Baptisti

Baptisticky zbor bol v Tekovskych Luzanoch zalozeny roku 1947 ¢ast'ou
presidlenych Slovakov z Mad’arska. Do presidlovacej akcie boli ako
agitatori zapojeni aj baptisticki kazatelia, ¢o ovplyvnilo rozhodnutie pre-
stahovat’ sa. ,,V Békéscsabe sa slovenski baptisti rozhodli takmer vsetci,
ze sa presidlia na Slovensko. Brat Stanko mal na dvore Slovenského
spolku taka pdsobivu re¢, ze dvetisic pritomnych Slovakov sa rozhodlo
pre navrat do vlasti otcov. Celkove sa prihlasilo na presidlenie 15 tisic
Cabanov. Z kondorosského zboru, ktory mal v tom &ase okolo 120 ¢le-
nov, sa prestahovalo 44 ¢lenov a zo Szarvasa a jeho stanice Csabacsudu
47 Clenov zboru, t.j. 91 ¢lenov sa prestahovalo aj s rodinnymi prislus-
nikmi do Tekovskych Luzian pri Leviciach.“®> Baptisti z hPadiska majet-
nosti predstavovali stredné gazdovské vrstvy. (Saling 1988: 140)

Prvé kontakty slovenskych baptistov s dolnozemskym prostredim sa
v$ak viazu v 19. storo&i k misionarom v Békésskej Cabe a remeselnikom
pracujucim v Budapesti, najmé k liptovskym murarom. Korene baptistic-
kych misionarov suvisia s Nemeckom a ako prvych na Slovensku oslovili
remeselnikov zo Spisa a Liptova. Od roku 1882 fungoval baptisticky zbor
vo VavriSove, zndmej murarskej obci. Uz v roku 1884 sa dvaja murari
z tejto obce rozhodli ,,...ze pojdu spolu do Budapesti murarcit, aby sa
poucili v misijnej ¢innosti od mudreho kazatel'a Meyera. ... Na pode
nemeckého baptistického zboru zaviedli v nedel’'u slovenské poboznosti.
V Budapesti pracovalo v tom ¢ase mnoho murarov a dievcat ,Sichni¢ok*

85 Aj z Békésskej Caby prisli baptisti, aj zo Sarvasa, aj z Cabacidu prisli baptisti. Ale
v tejto dedine len jedna rodina je, co prisla z Caby, co prisli ako baptisti. Najviac je
z Kondorosa*“ (b., z. 1925).
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z Liptova. A tak v slovenskom baptistickom zhromazdeni sa schadzal
pekny pocet posluchacov.“ (Jancus§ 1988: 40) Buduci vavriSovsky kazatel
vyskoleny v Hamburgu — Matej Steu¢ek — pracoval ako palier na stavbe
baptistickej modlitebne na Vesselényiho ulici v Budapesti. Pocas zimy sa
venoval vo VavriSove $ireniu novej viery. Roku 1986 odisiel na misie
medzi Slovakov do Kiskdrdsu, kde pracoval ako murar.

Cast’ dolnozemskych Slovakov pévodne evanjelického vyznania do
2. svetovej vojny vytvorila baptistické zbory ,, Ale neboli ani u nas vse-
tcia veriaci. Dvaja bratia vobec nechceli, ani nechodili. Ani neboli. Lebo
nasi zostali veriaci az ked’ boli uz starsi. Pred tym boli evanjelici a tvrdi.
Ked zacli citat bibliu, zacli to Studovat, tak potom presli. Nas bolo desat
zivych deti, na Slovensku sme boli len baptisti. “ (b., z., 1925) Velka Cast’
Slovakov — baptistov sa v roku 1947 presidlila na Slovensko a vytvorili
na juznom Slovensku centra, ku ktorym sa pridali roztrisené¢ malé slo-
venské zbory z okolia.

Do Tekovskych LuZzian sa prestahoval aj veduci (nazyvany ,,star$i*)
kondorosského zboru, ktory tu pokracoval s kazatel'skou ¢innost'ou az do
prichodu kazatel'a roku 1951. Krsty novych ¢lenov sa konali v riekach
Hron v Sarovciach, Vah v Nesvadoch. V roku 1957 bola postavena bap-
tistickd modlitebna, v ktorej je v pddiu zabudovana krstitel'nica. O rok
neskor do Tekovskych Luzian priSiel novy kazatel, ktory predtym pdso-
bil v dolnozemskom Sarvasi a medzi presidlencami v Nesvadoch.
Do roku 1981 sa zbor rozrastol na 162 ¢lenov. Neskor zacali pocty jeho
¢lenov klesat’. Okrem nepriaznivych spolocensko-politickych pomerov aj
preto, Ze z obce bola znacna migracia za pracou. V sucasnosti zbor tvori
okolo 150 0s6b z Tekovskych Luzian a okolia.

Zaklad baptistickej komunity v Tekovskych Luzanoch teda tvoria re-
emigranti z Mad’arska a ich potomstvo. V komunite prevazuje slovensky
jazyk, avSak niektoré piesne a kultirne vlozky st aj v mad’arCine. Pocas
ekumenického tyzdna, ked” modlitebiiu navstevuji aj reformovani, je
mad’ar¢ina viac zaradovana do kazni, modlitieb, piesni a preslovov.
V case vyskumu bol kazatel mad’arskej narodnosti. Snahe vytvarat' ma-
d’arské zbory na juznom Slovensku sa Slovaci cielene branili. V ramci
vyznavane] tolerancie, nepovazuji za vhodné vymedzovat clenstvo
v cirkvi na etnickom zéklade.

66 Najvigsiu radost zo zaloZenia zboru v Tekovskych Luzanoch mali malé skupiny
rozptylené v Tekove skoro 30 rokov. Mlady zbor mal hned’ aj misijné stanice: Zemberov-
ce, Levice a Nova Viesku® (Saling 1988: 141).
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BRATSKA JEDNOTA
BAPTISTOV

il

Centrum baptistov v Tekovskych Luzanoch. Foto: Z. Betiuskova 2004.

Podobne ako u inych protestantskych denominacii baptistickymi
sviatostami su krst a veCera panova. Platnost’ krstu novorodeniat vSak
neuznévaju a krstia dospievajucich l'udi vo veku 12—13 rokov, teda vo
veku, ked’ sa da predpokladat’, ze viere rozumeji. Novorodenci si vSak
do baptistickej komunity prijati v modlitebni prostrednictvom iniciacného
obradu nazyvaného ,, prindsanie“, ktory formalne pripomina obciansky
obrad uvitania novorodenca. ,, Tak sa prijimaju, Ze uz ked’ Zena prestane
sa ocistovat (resp. cca do polroka po narodeni — pozn. autorky), tak pri-
nesie do zhromazdenia babatko a obidvaja rodicia idu s babatkom. Oby-
Cajne otec nesie babatko a mama ide za nim, no a kazatel’ sa pomodli nad
nimi, potom sa zopar dusi este pomodlia za to dieta, lebo pride do zboru
to dieta. Takze tie deti sa nielen toho rodicove, ale aj nase...* (b., Z.,
1925) Dieta je od mali¢ka pod vplyvom komunity, zacCastiiuje sa biblic-
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kych hodin, u¢inkuje na cirkevnych podujatiach a v kultarnych krazkoch.
Aj v statistikach s nekrstené deti zaznamenané ako baptisti. Riadnym
¢lenom cirkvi sa vSak ¢lovek stava az po krste. Do Tekovskych LuZzian
prichadzaju na krst baptisti z okolia Levic. Baptisti mad’arskej narodnosti
krstia v Novej Vieske.

Pri krste je pritomny cely zbor vratane filidlok, nevylucuje sa ani u-
Cast zvedavej verejnosti. Od krstenych nevyzaduju potvrdenie
o vystupeni z cirkvi, ¢o sa zdoévodiuje skutocnostou, Ze tito I'udia boli
pokrsteni (na zaklade biblie) ako novorodenci bez vlastného vedomia.

Komunita ma zaujem o konfesionalnu endogamiu. Tych, ktorych
partneri su z inych cirkvi a nekonvertuju k baptistom, denominacia spra-
vidla straca. Nie su vSak vynimky, Ze nastavajuci partner z inej cirkvi,
alebo bez nabozenskej viery, sa natol’ko na baptisticka vieru adaptuje, ze
sa necha pokrstit’ a stane sa ¢lenom komunity.

Baptisticka komunita udrziava intenzivnejSie kontakty v beznom zi-
vote, ¢lenovia si navzajom pomahaji nielen v ramci lokality, ale celého
zboru a siet’ kontaktov maju na celom Slovensku i v zahranici. Cely zbor
sa stretava 1-2-krat do roka. Nepravidelne pri prilezitosti krstu
a pravidelne na Vdakyvzdanie, t.j. prva oktobrovi nedelu. V tento den
oltar vyzdobia ovocim. ESte v 80. rokoch 20. storocia sa zbor stretaval
kazda prva nedelu v mesiaci. Pri stretnutiach po kazilach spolo¢ne pri-
pravia pohostenie — gulas a zakusky — v spolocenskych priestoroch zboru.

V ramci zboru si vypomozu, ked je niekto v nudzi: ,, Vykradli nds,
no tak to sa bleskove rozmieslo. Doniesli kazdy co vedel. ...Naproti na
druhej ulici tiez byvaju veriaci, tak ten mi dosiel orat.” (b., z., 1925)
Skusenost’ je aj taka, Ze niektori sa hanbia priznat, Ze su v nadzi. Pri pri-
jimani novych ¢lenov medzi seba su baptisti ostraziti aj z toho dévodu,
aby niekto na zbore ekonomicky neparazitoval.®’

Kto chce byt ¢lenom, sleduju jeho moralku a osobnost’. Baptista ne-
smie fajcit’, pit nadmerne alkohol, podliehat’ Ziadnym nerestiam. Od so-
boty popoludnia by sa mal pripravovat na nedel'ny sviatok. Baptisti skor
nez ostatni odmietali pracovat’ v tomto ¢ase na druzstve.

57 Pocas méjho rozhovoru s baptistickym kitazom telefonicky Ziadala neznama Rémka
knaza o ekonomick pomoc. Odkazal ju na iné institucie. Romov v zasade z komunity
nevylucuju. Jedna rodina chodila 2—4-krat do mesiaca do zboru a ked’ jej pomohli zabez-
pecit’ kurivo, prestali chodit’. Vyskytuje sa nazor, Ze Rémovia pridu do zboru vtedy, ked’
dostanu koléace.

144



Krstitelnica umiestena pod poédiom baptistickej modlitebne.
Foto: N. Hanuliakova 2001.

Vzajomné vztahy upeviuji na spolo¢nych kaznach, hojne navstevo-
vanych. Po prichode do modlitebne si spontanne podavaji ruky s kinazom
aj vzdjomne a zdravia sa ,,Pan s Tebou®, ,,Pan Ta pozehnaj“. Na ulici
pouzivaju bezné pozdravy. ,, My sa odlisujeme, len ked prideme do zhro-
mazdenia, tam si podame ruky a povieme: Pin Ta pozehnaj. Aj ked’ sa
lucime, aj ked’ prideme. Sme si taki blizsi. A pri veceri panovej sa aj po-
bozkdme.“ Clenovia denominacie sa navzdjom oznatuju ako bratia
a sestry. Vedenie zboru tvoria muZi zdruZeni v tzv. starSovstve. Zeny sa
prejavuji najmé v ramci prace s mladezou.
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Pocas vyskumu roku 2001 pred bohosluzbou hrala Stvorclenna dy-
chovka. Hudobnici sedeli v prednych laviciach modlitebne. Na laviciach
boli ulozené vankiiSe vyznacujlice stabilné miesta. Kazatel’ pripravi roz-
pis, ktoré piesne sa budu spievat’, podl'a tematickych prilezitosti a celkov.
0Od 9.00 do 9.45 prebiehali individudlne modlitby l'udi. Deti sedeli vpre-
du, muzi a Zeny mieSane, muzi viac napravo. Deti v rdmci Dna matiek
predviedli niekol'ko piesni v slovencine a mad’ar¢ine. Po vystupeni odisli
do vedrlajsich priestorov, kde prebicha ich katechizacia v ramci nedel-
nych besiedok. Poc¢as Gi¢inkovania deti, aj pocas nasledujiicich modlitieb
sedel kazatel’ v lavici. Po nedel'nych bohosluzbach sa jednotlivi ¢lenovia
komunity maji moznost’ prezentovat’ pred zborom vlastnymi preslovmi
s mravouénym zaverom. Napriklad v ¢ase vyskumu, na Den matiek, od-
znela uvaha o Hitlerovej matke. Medzi baptistami nie su vyrazné hierar-
chické rozdiely medzi kazatelmi a laikmi. Kazatelia vykonédvaju svoj
urad na zaklade vol'by komunity.

V ramci vol'nocasovych aktivit funguju v baptistickom zbore kulttr-
ne zlozky. Tradi¢na je dychovka, ktora hrava pred bohosluzbami, pri
pohreboch, ale za socializmu ju vyuzivali aj v prvomajovych sprievodoch
v Zeliezovciach. ,, Ked' sme prisli sem, tak nasa dychovka hravala aj na
prvého maja po ulici, ale len nabozné piesne.” (b., z., 1925) Z Dolnej
zeme presidlenci priniesli tamburaSsky subor. Po obdobi stagnacie zapri-
¢inenej najmi odchodmi za $tudiom a pracou do miest sa v poslednych
rokoch podarilo tento siibor obnovit. V zbore je vyclenena miestnost’,
kde st ulozené strunové aj dychové nastroje. Prevazuju mandoliny, av§ak
su tu aj strunové nastroje nazyvané bugaria, brac, bigarnica atd’. Dnes nie
je vzéacnostou stretnut’ v Tekovskych Luzanoch mladeznikov so struno-
vym néstrojom v rukach.

Hudobné¢ zlozky — dychovky a spevokoly su v rdmci baptistickej cir-
kvi Sirené uz od medzivojnového obdobia. Za pozornost’ stoji zmienka
o existencii tamburas$skeho suboru v Kezmarku z roku 1937. Mozno
predpokladat, ze korene tejto tradicie teda treba hladat inde nez
v dolnozemskom prostredi, kde prevladali skor citary. Tamburasske na-
stroje pripominaju prostredie Stredozemného mora, ku ktorému sa viazu
pociatky krestanstva. Hudba je povazovana za prvok charakteristicky pre
baptistickt cirkev. Jej tlohou je aktivizovat veriacich.
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Baptisticka dychovka pred bohosluzbou v modlitebni. Foto: Z. Betusko-
va 2001.

V interiéroch baptistickych domacnosti mozno konfesionalitu identi-
fikovat’ len podla napisov v madarCine, CeStine, anglictine ¢i slovencine
umiestenych na textilnych nastenkach, ozdobnych tanieroch, pripadne
vystavené fotografie americkych misionarok. Priblizne dvadsat’ luzian-
skych rodin odobera nabozensky ceskoslovensky mesac¢nik Rozsievac.
Snahou komunity je, aby bol v kazdej domacnosti. Po uzatvoreni manzel-
stva Clenovia komunity dostavaju rodinnu bibliu. Domace modlitby sa
konaju pred jedlom. Ranna a vecerna modlitba nie je predpisana, ale ne-
mala by chybat’.

Podporu maju z baptistickych centier v USA. V obci posobili Styri
lektorky anglictiny z Virginie, ktoré vyucovali aj v zakladnej Skole.
V lete pocas prazdnin robili kurzy anglictiny, ktoré sa stretli s priaznivym
ohlasom. Navstevy z USA vSak maju prioritne misiondrske poslanie.
Kontakty ma zbor aj v Kanade.

Akcent na vzdelavanie sa prejavil v iniciativach celoobecného cha-
rakteru. Iniciovali napriklad zriadenie pocitatového krazku a kurzu, ¢o
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preslo do vytvorenia obecného internetového klubu v kultirnom dome.
Clenovia baptistickej cirkvi s tiez spoluiniciatormi viacerych vyz-
namnych projektov realizovanych v obci a okoli, zaloZenych na krestan-
skej ekumenickej spolupraci.

Jehovisti

Jehovovi svedkovia v Struktre miestnych cirkvi zaujimaji separatne
postavenie. UrcCité podhubie tu mala tdto komunita uz pred rokom 1989.
Relativne velké percento I'udi s nevyhranenou nabozenskou prislusnos-
tou v konfesionalne heterogénnom prostredi viedlo na jednej strane
k odklonu od nébozenskej viery, na druhej strane tu bola vhodna poda pre
alternativne nabozenské smery. UZ v 60. rokoch st v Tekovskych Luza-
noch zaznamenani prislusnici siekt jehovistov a sobotistov (sombatisti).
Po uznani Jehovovych svedkov za legalne nabozenské spoloCenstvo pri-
budli novi ¢lenovia a v obci bol v budove byvalej krémy zriadeny dom
Kralovstvo Jehovovych svedkov. Jehovisti s krestanska fundamentalis-
ticka sekta, jej prisluSnici vSak neuznavaju Jezisa ako Bozieho syna, vec-
nost’ duse nahradza viera v bliziaci sa koniec sveta — armagedon, ktory
prezije len 144 000 vyvolenych. Odmietaju dialdg s inymi cirkvami, kto-
rych ¢lenov povazuju za zbludilych a zatratenych a jedine sami seba po-
vazuju za pravych krestanov. Naopak, prislusnici ostatnych cirkvi ich
povazuju za nekrestanov. Dosial’ ich vnimaji ako sektu nespokojencov,
ktora je potenciondlnym ohrozenim, pretoze svojimi presved¢ovacimi
aktivitami mézu spdsobit’ odlev Clenstva z ostatnych cirkvi. V ramci e-
kumenickych aktivit vzajomne nespolupracuju, prilezitostou pre spolu-
pracu nie su ani sviatocné kultirme programy, ked’ze jehovisti sviatky
neuznavaju. Vicsina k Jehovovym svedkom konvertovala z iného nabo-
zenstva, v ktorom nenachadzala uspokojenie, niektori sa v minulosti
spravali ako ateisti, chybalo im nébozenské zakotvenie. Ako duchovne
najblizS§ich vnimaju baptistov (systém kazatelov, analogie pri krste,
vzdanie sa neresti, vplyv Ameriky). Baptisti vSak inklinuju
k protestantskym cirkvam a vocijehovistom su zdrzanlivi. ,,Jehovisti
mdtu ludi, Ze su baptisti. Kvoli krstu. Hovoria, Ze su baptisti. Ked pre-
sviedcaju, zabuchuju im dvere.  (b., m.)

Do centra Jehovovych svedkov dochadzaju veriaci zo SirSieho oko-
lia trikrat do tyzdna na biblické studium. Luzancania tvoria len ¢ast’ ko-
munity (okolo 25 osdb). Svoje aktivity zamerané na ziskavanie novych
¢lenov vykondvaju prevazne mimo vlastnej obce, preto nie si v rdmci
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lokality zviditelfiovani. Obyvatelia obce vedia povedat viacero mien
¢lenov Svedkov Jehovovych, ale o pocetnosti a zloZzeni komunity maja
len hmlistl predstavu, komunita je opradena mnozstvom predsudkov.

Ako organizacia su Jehovovi svedkovia relativne izolovani,
v rodinach vsak ziju spolu s prislusnikmi inej konfesie, resp. bez nabo-
zenskej viery ¢i prislusnosti. Napriklad manzelia, podvodom katolik
a evanjelicka, ktori vroku 1992 vstipili medzi Jehovovych svedkov,
maju z troch deti len najmladsiu dcéru jehovistku. Ostatni Clenovia rodiny
vratane zatov nabozenstvo nepraktizuju. Toto zloZenie je dovodom cCas-
tych diskusii. U Zijicich surodencov narazaji na neutralny, az negativny
postoj. Vzhl'adom na heterogénne zloZenie rodiny pocas krestanskych
sviatkov dodrziavaji asponn minimalne praktiky (viano¢na vyzdoba, ob-
darovanie). Pozitivne hodnotia vplyv ¢lenstva v komunite na vlastna
moralku.

Nie vsetky rodiny sa s ¢lenstvom casti prisluSenstva k jehovistom
dokazu bezproblémovo vysporiadat’. Pre niektorych je tato téma tabuizo-
vana.

Aktivity Jehovovych svedkov su orientované do vlastnej uzavretej
komunity, smerom von je hlavnym cielom presviedCanie a ziskavanie
novych ¢lenov. Ich neprijimanie ostatnymi obyvatel'mi stvisi predovset-
kym s natlakmi (neustalym presvied¢anim), ktoré na nich Jehovovi sved-
kovia pri stretnutiach vyvijaja.

Zidia

Pocetna zidovska komunita ovplyviiovala minimalne 100 rokov Zzivot
vsetkych troch zlucenych obci. Podla dostupnych zdznamov zilo v Te-
kovskych Luzanoch uz vroku 1841 15 Zidovskych rodin (Zubéekova
2003: 15, 20) a zidovska komunita fungovala az do deportacii v roku
1944. Od roku 1851 tu sidlil matricny urad. Uz vroku 1880 bola
v Tekovskych Luzanoch zalozena zidovskd Skola a mala 25 ziakov,
v Skolskom roku 1924/25 v nej bolo osem tried (Horvath 1998).

Zidovska nabozenska obec mala synagdgu a modlitebiiu. Hlavna bu-
dova bola pocas vojny znicend a material z nej pouzili nemecké vojska na
opevinovancie prace. Zachovala sa budova modlitebne, ktora obec po 2.
svetovej vojne vyuzivala na mletie muky, v sicasnosti tu planuje zriadit’
pamétnu izbu pripominajicu zidovskl minulost’ Tekovskych Luzian.
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Domy vyssich socialnych vrstiev v Tekovskych Luzanoch.
Foto: Z. Betiuskova 2003.

Napriek relativnej socialnej izolacii vyplyvajicej z ortodoxného iz-
raelitského nabozenstva, mnohé Zidovské rodiny sa vyznamnym spdso-
bom podielali na hospodarskom, ale aj kultirnom zivote Tekovskych
Luzian. Zidovski podnikatelia, obchodnici a remeselnici vytvarali pra-
covné prileZzitosti, boli nositeI'mi modernizacie a pokroku a ako nerolnici
participovali na zhodnocovani pol'nohospodarskych produktov ich kres-
tanskych susedov, Ziviacich sa predovietkym polnohospodérstvom. Zi-
dovski statkari zamestnavali stalych aj sezonnych robotnikov, skupovali
pol'nohospodarske produkty a zabezpeCovali ich d’alsi predaj. Vela zien
pracovalo pri parani a triedeni peria, alebo baleni vajicok do drevenych
prepraviek medzi slamu, ktoré potom posielali do miest na predaj. Se-
zonne zeny okopavali, kosili, pomahali pri Zatve, Cistili obilie, chystali
med na prevoz. MuZi pracovali u Zidov ako skladovi robotnici, zavoznici,
robotnici v depe na spracovanie dreva a v stavebnych podnikoch. ,, Tu
v Luziankach bol gazda Zidov. On mal stalych zamestnancov. Obrabal
strasne vela hektarov. Adler a Weinstangel mali drevosklady v Luzanoch.
Mali aj zamestnancov. Najviac stalych zamestnancov mal ten Scheffel. Aj
zeny parali takto cez zimné obdobie. Celu zimu aj dvadsatpdt Zien za-
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mestnaval. “ (k., m.)®® Zidia boli majite’mi kréiem, obchodov, ale aj re-
meselnikmi (hodinar, obuvnik, klampiar). Zivili sa aj ako podomovi ob-
chodnici, skupovali kozky, perie, handry, staré zelezo (Zubcekova 2003:
20). ,,Takych sedem zidov boli velmi chudobni. S detmi ozaj Zili len na
minime. Boli aj velmi bohati — povedzme mali Cerpaciu stanicu, drevo-
sklad. A ti bohatsi vzajomne pomahali chudobnejsim Zidom. Nenechali
ich v kasi.“ (k., m.) Do sluzby k zidom chodili Zeny najmi z okolitych
obci, Luzancania mali dostatok pracovnych prilezitosti na miestnych
majeroch.

Podielali sa na sprave obce, boli inicidtormi elektrifikacie (1929),
prvymi  uzivatelmi telefonov  (1932-33), prvymi prepravcami
a autodopravcami (30. roky). Patrili aj medzi najvzdelanej$iu vrstvu oby-
vatel'ov obce, boli lekari a veterinari, inZinieri. Aktivne sa zapajali do
kultarno-spolo¢enského zivota obce a prinasali mestianske prvky do spo-
sobu Zzivota. Napr. inzinier geodézie nacvi¢il amatérske divadlo, zidia
patrili k zakladatefom a prvym hracom futbalového klubu® (1931) a od
roku 1932 mala obec aj tenisovy klub. Tieto Sporty sa v obci pestuju do
sucasnosti. Od sedliakov sa bohatsi zidia liSili aj mestskym Stylom odie-
vania. ,, Kazdy jeden Zid nosil klobuk, ale ked prisiel k nam, klobuk dal
dole. Ale jak ho ponukla, posadil, zase dal klobuk naspdt. Madarsky
sedliak nesedel v klobuku pri stole nikdy. Ked' jedol, aj ked bol na po-
liach, ciapku dal dolu. A zid pravy opak, ten nasadil. “ (k., m.) Hovorili
po madarsky aj po slovensky a nemecky. Medzi sebou pouzivali jidi$
(podla miestnych obyvatel'ov hebrejcinu). Priestorovo sa zidia nevycle-
fovali. InStitlicie mali na pomedzi Luzian a Luzianok, najmenej ich bolo
Hulvinkach. ,,...vedla sestrinych katolici a potom zase Zidi a zase Zidi.
Takze tak boli tu pomiesani, Ze my sme spolu rasli aj so zidmi. A tito su-
sedi zase uz boli tu ti zZidi. Tak boli tu uz aj z Palestiny. No tak pozri zato.
Pred dvomi, tromi rokmi. No teraz su uz starsi, vySe sedemdesiat.* (Z., 1-
k., Luzany) Viaceré domy, ktoré sa od sedliackych na prvy pohl'ad odli-
Suju, patrili zidom. Ide vSak o majetkovy vplyv, nie etnicky alebo konfe-

68 k — znamena kalvin, tj. prislusnik Reformovanej krestanskej cirkvi.

%O rozvoj futbalu sa v Tekovskych LuZanoch zasluzili mad’arski koZiari, ktori tu hl'adali
azyl po¢as Madarskej republiky rad. V kronike obce sa uvadza: ,,Uvedeni koziari prinies-
li so sebou loptu, do ktorej na vol'nom priestranstve — na druhej ulici — kopali a brali
medzi dedinskil mladez. Chlapcom sa hra zapacila, ale 16pt nebolo, a preto si ich robili
z handier — ba aby im skakali, i z mechurov atd’. Chlapci kopali bosymi nohami...*
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sionalny. Prestiznym znakom bola napr. rimsa nad oknami na Stitovej
stene.””

Vzt'ahy medzi Zidovskym a ostatnym obyvatel'stvom st hodnotené
pozitivne. Cudia sa kontaktovali od detstva, v ramci susedskych vzt'ahov
sa navstevovali, zidia davali ochutnat’ macesy, od nezidov kupovali mlie-
ko a pod. Okrem uvedenych kultarno-spolocenskych aktivit sa bohatSie
zidovské aj krestanské rodiny udajne kontaktovali na baloch. Dedinskych
zabav sa zidovska mladez nezicastnovala. V podnikatel'skych aktivitdch
7idia nerozliSovali konfesionalny povod svojich klientov. Zidovski stavi-
telia participovali na vystavbe objektov reformovanej cirkvi
v Tekovskych Luzanoch a evanjelickych v Plavych Vozokanoch (Zubce-
kova 2003: 19). O zidovskej viere a sviatkoch v8ak majua stcasni star$i
obyvatelia Tekovskych LuZzian len torzovité a skreslené poznatky. Ar-
chivne zaznamy sa vSak zmienuju aj o rabovackach zidovského majetku
v Tekovskych Luzanoch v rokoch 1918-1919.

Zlomovym obdobim v Zivote zidovskej komunity bola prva polovica
40. rokov 20. storocia. V tomto obdobi patrili Tekovské Luzany do Ma-
d’arska, takze podliehali mad’arskym zakonom. Zidia zo Slovenska pre-
bichali do Mad’arska, avSak mad’arské zakony voci zidovskému obyva-
tel'stvu neboli v porovnani so slovenskymi ovela milosrdnejsie. V roku
1941 prisli zivnostnici o svoje zivnosti, niektorym bol zhabany nielen
majetok, na ktorom si zakladali Zivnost, ale aj iné nehnutel'nosti. Obcho-
dy a podniky boli pozatvarané a viaceri chlapi internovani v pracovnych
taboroch, na niektorych sa vztahoval policajny dozor. ,,Na vyzvu hlav-
nosliznovského uradu v Leviciach bol 29. jala 1941 podany navrh na
odnatie radii zidovskym obyvatel'om v policajnom obvode Tek. Luzian.*
Od roku 1944 nesmeli pouzivat motorové vozidla, cestovat len
s osobitnym povolenim a museli nosit’ Davidovu hviezdu. 14. aprila 1944
boli zidovské rodiny nalozené na sedliacke vozy o deportované do Levic-
kého geta, odtial’ vi¢sina smerovala do Osvien¢imu. Zidovsky majetok
bol ¢iastoéne rozkradnuty, Ciastocne rozdeleny a Ciasto¢ne predany na
drazbe. (Zubéekova 2003: 27) Pomocou miestneho obyvatel'stva sa poda-
rilo prezit dvom zidom: ,,Jeden mal miesané manzelstvo. Darmo, Ze bol
katolik. Inac bol krajcir. Pod postelou mali vykopanu jamu a tam sa
skryval. A jeden sa skryval vo viniciach. To sme vedeli. Ba nosili sme mu
aj stravu. Aj ja, aj stary otec. Taky dost dobry znamy. Ten prezil ... (k.,

70 7a upozornenie na tento prvok d’akujem I. Thurzovi.
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m, 1933) Na vlastné riziko nosili niektori Luzancania jedlo aj do zidov-
ského geta v Leviciach. Rozli¢né zdroje uvadzaji pocet obeti holokaustu
od 108 do 192 (Horvath 1997). Po vojne sa 58 zidov vratilo, svoje domy
vSak nasli zni¢ené prechadzajiicim frontom, vyrabované alebo obsadené.
Ti, ktori prezili, odisli, dlhsie zostala len jedna rodina, aj z tej uz nikto
v obci nezije.”

Po vojne sa aj posledna zidovska rodina odstahovala do Novych
Zamkov. Pamiatky po zidovskej komunite chatrali. Zvysky kameiiov
mensicho staré¢ho cintorina s v lesnom poraste za obcou. Po druhej sve-
tovej vojne tu boli pochovani dvaja zidia. Na novSom cintorine v obci od
roku 1944 hroby nepribudli (Zub¢ekova 2003: 17). Po roku 1989 doslo
z iniciativy krestanského zdruzenia YMCA a aktivnych jednotlivcov
najmi z baptistického zboru k obnove cintorina a zberu spomienok
a informacii o Zidoch v Tekovskych Luzanoch. V spolupraci so Zidov-
skou nabozenskou obcou na Slovensku bol oploteny a zrekonstruovany
novsi zidovsky cintorin nachadzajuci sa v Casti Luzianky. Slavnostné
ukoncenie rekonstrukcie bolo spojené so symbolickym pripomenutim
zidovského sviatku Chanuka v baptistickej modlitebni za ucasti pozva-
nych hosti. Aktivity, do zna¢nej miery motivované hl'adanim korenov
krestanstva v judaizme, smeruju k zorganizovaniu stretnutia zidov po-
chadzajucich z Tekovskych Luzian, zijucich na Slovensku i v zahrani¢i.

Popri prislusnikoch piatich nabozenskych institucii je v Tekovskych
Luzanoch relativne vel'ké mnozstvo obyvatelov, ktori s bez viery, alebo
su pasivni ¢lenovia cirkvi. Okrem vSeobecnych moderniza¢nych faktorov
je to vysledkom konfesionalneho mieSania manzelstiev, pricom sa vyz-
nam viery Casto utlmoval, ale napr. aj posobenia obecného tradu pri po-
skytovani alternativnych civilnych obradov, ktoré majua v lokalite dosial’
znac¢nu popularitu.

Vzijomné vzt'ahy

Pozitivne vztahy medzi prislusnikmi jednotlivych cirkvi st deklarované
a vedome pestované pri kazdej oficidlnej prilezitosti, avSak v beznom
zivote nabozenskd prislusnost’ je jednym z vyznamnych faktorov skupi-

! podra séitania P'udu z roku 2001 sa k zidovskej narodnosti prihlasili 2 obyvatelia, avSak
nikto ich nevie identifikovat. Mozné je, ze i$lo iba o pokus o Zart.
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novej identity. Cudi v rdmci skupiny spéja a zaroven ich odliSuje od inych
podobnych skupin.”” Menej je to viditeIné pri ekonomickych aktivitach,
hoci aj pri nich plati, ze skoér kooperuju so ,,svojimi“, nez s inymi. Najméa
pri malych denominéciach s intenzivnou vizbou na nabozensku institiiciu
su tieto vizby zjavné. Spolo¢né travenie Casti mimopracovného Casu,
lepsie vzajomné poznanie sa celych rodin vedie k vicsej dovere a vyberu
partnerov z vlastnych radov pre rozne aktivity. Napriek tomu mozno
v Tekovskych Luzanoch zaznamenat’ pozoruhodné aktivity ekumenické-
ho charakteru smerujuce k zlepSeniu kvality zivota obyvatelov. Takymto
prikladom je organizacia Pramen nadeje, ktora vznikla v roku 1993 ako
krestanské obcianske zdruzenie zamerané na pomoc ,,nidznym, chorym
a starym Pud’om praktickou formou hlasania evanjelia pokoja a lasky*.”
Zakladatel'mi zdruZenia boli ¢lenovia protestantskych cirkvi zastupenych
v obci. Neobmedzuju sa vSak iba na hlasanie viery, ale za podpory minis-
terstiev SR uz v roku 1994 otvorili Detské centrum pre postihnuté deti
v Sarovciach a v roku 1995 vybudovali tugelové Zariadenie opatrovatel-
skej sluzby Samaritan uréené pre starych I'udi odkazanych na opateru.’
Zo Zeliezoviec sa zariadenie v roku 2002 presidlilo do opustenej admi-
nistrativnej budovy JRD v Tekovskych Luzanoch. Tato institiicia zaroven
v obci vytvorila nové pracovné miesta. Sucast'ou Cinnosti zdruzenia Pra-
men nadeje st rekondi¢né pobyty pre deti, participadcia na kultirnych
programoch pri rdéznych sviatkoch a pod. Formou grantov intenzivne
spolupracuje s organmi Statnej spravy, s cirkevnymi aj necirkevnymi
charitativnymi organizaciami. Uzko spolupracuje s mladeznickym zdru-
zenim YMCA v Tekovskych Luzanoch, ktoré tiez na krestanskom prin-
cipe zdruzuje mladez a organizuje rézne zaujmové i praktické aktivity.
Jednym zo spolo¢nych vysledkov je obnova zidovského cintorina v obci,
pre ktoru sa zasadila najmi Bratska jednota baptistov. Zbor evanjelickej
cirkvi a.v. ponuka verejnosti ,,krestanski minikniznicu®.

Okrem aktivit na baze obcianskych zdruZeni je kazdoroc¢ne v obci
v janudri organizovany ekumenicky tyzden. Predchadza mu tzv. alian¢ny

72 Pogas vyskumu sme to zaznamenali najmi preto, Ze sa ndm organizaéne venoval &len
Bratskej jednoty baptistov. Niektori obyvatelia na nas automaticky hl'adeli ako na l'udi
spatych s touto cirkvou, ¢o sa stretalo aj so sympatiami aj antipatiami. Aj na prezentaciu
nasho projektu v pociatkoch vyskumu prisli takmer vyluéne baptisti.

3 Podra interného materialu Kronika OZ Pramen nadeje Tekovské Luzany. Zost. S. Sebo,
Tekovské Luzany 1996.

™ Za tieto aktivity si jeden z protagonistov vyshizil aj vyznamenanie prezidenta SR.
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tyzden, v ramci ktorého sa na bohosluzbach striedaju kazatelia protestant-
skych denominacii z okolia. Do Tekovskych Luzian prichadzaju kazdy
veCer ini kazatelia. Napriklad z cirkvi bratskej z Levic, z evanjelickej
cirkvi a.v. z Jura nad Hronom a pod. V ramci ekumenického tyzdna na-
v§tevuju vzajomne bohosluzby v kostole reformovanej krest'anskej cirkvi
a v evanjelickej a baptistickej modlitebni. Aj ked’ do vzajomnej komuni-
kacie by sa mali zapojit’ aj prislusnici rimskokatolickej cirkvi, tato spolu-
praca donedavna viazla na neustretovom fararovi. S participaciou jeho-
vistov nikto nerata a ani oni o spolupracu nejavia zaujem.

Vsetky cirkvi okrem jehovistov pripravuju spolo¢né programy pri
prilezitosti Vianoc, Medzinarodného diia zien, Diia matiek, Medzinarod-
ného dna deti. Napriklad na programe k MDD v areali baptistickej modli-
tebne sa ziSlo okolo 130 deti, hoci samotni baptisti ich maju v komunite
do 25. Vsetky podujatia a uspechy maju publicitu v miestnej i regionalne;
tlaci.

V stikromnom zivote sa vSak vnimanie konfesionalnej nabozenskej
identity Casto nezaobide bez prejavov sympatii, alebo antipatii k inym.
U kazdého horlivejSieho veriaceho panuje predstava o tom, Ze jeho nabo-
zenstvo je lepSie a spravnejSie, nez tie iné, medzi ktorymi sa vydel'uju
bliz8i a menej blizsi.

Ttiiom v oku protestantov st po jehovistoch katolici, ¢o vyplyva nie-
len z historickych stvislosti, ale aj zo spravania katolikov. Napriklad pri
snahe o ekumenické premietanie filmu o JeziSovi odmietli katolici parti-
cipaciu s odévodnenim, Ze si musia ziadat’ povolenie od biskupa. Tiez pri
uzatvarani mieSanych sobaSov odmietal katolicky kilaz sobasit’.

ZmieSané manzelstvd najmé v druhej polovici 20. storocia vytvorili
nabozensky heterogénne prostredia v rodindch a pribuzenstve, ¢o vedie
k porovnavaniu a spravidla aj k tolerancii.

Ako pocetne vyznamna, avSak neorganizovand, vystupuje
v Tekovskych Luzanoch do popredia aj skupina l'udi bez viery. Aj tito sa
vSak zo svojho detstva alebo prostrednictvom rodicov ¢i manzelskych
partnerov identifikuju s niektorou nabozenskou skupinou, i ked vztah
k nej je zréznych pri¢in indiferentny. V obdobi socializmu sa od viery
diStancovali najmé obecni a stranicki funkciondri a ucitelia. Spolupracu
s cirkvami, ktoré im pomahali ziskavat’ I'udi napriklad pre verejnopros-
pesné prace v ramci tzv. ,,Akcie Z* hodnotia byvali funkcionari pozitiv-
ne. Menej pozitivne hodnotia angazovanost’ komunistickych horlivcov ti,
ktori sa nabozenského zZivota nezucastiiovali iba z dévodu, Ze to vyzado-
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vala ich spolocenska pozicia. Vedeli, Ze st niektorymi svojimi spoluob-
¢anmi sledovani. Tato kategoria 'udi sa po roku 1989 vratila k aktivnemu
posobeniu v cirkvi, alebo aspon k obcasnym prejavom religiozity.

Svietnik  pred  zrekonStruovanym  Zidovskym  cintorinom
v Tekovskych Luzanoch. Foto: Z. Beniuskova 2003.

NaboZenstvo ako faktor integrity a diverzity

Vzt'ahy medzi l'ud'mi, cirkevnymi a obecnymi institiciami interpretuju
miestni obyvatelia ako vel'mi tolerantné. Na ,,inakost™ s tu zvyknuti,
pretoze autochtéonne obyvatel'stvo v jeho povodnych Struktarach bolo
narusené. Prejavy etnického ¢i konfesionalneho nepriatel'stva sa spora-
dicky vyskytuju, ale nie do tej miery, aby destrukcne pdsobili na komuni-
tu obce. Heterogénnost’ obyvatel'ov vSak neprispieva ani k spolo¢nému
napredovaniu. Vztahy st casto vel'mi neprehl'adné, o platilo donedavna,
prestava platit’, do hry vstupuju komplikované ekonomické zaujmy, ktoré
Casto dokazu preklenut’ tradicné Struktury obyvatel'stva obce. Ekonomic-
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ké problémy vystupuju o to viac, ze v obci je okolo 50 % nezamestna-
nost. Cudia vedia, kto ma aké zaujmy a fiktivne st podeleni do urcitych
kategorii, kde etnickad a nabozenska identita zohrava ¢oraz mensiu rolu.
Syndrémy chudoby, akym je napriklad uZernictvo, sa prejavuji podobne
u romskeho i neromskeho obyvatelstva, ktoré je odkdzané na socialnu
podporu. Kriticky zo strany nerémskeho obyvatel'stva je napriklad hod-
notena snaha predstavitelov obce o rieSenie socialnej situdcie Romov.
Vytvaranie novej dedinskej ekonomicke;j elity je zalezitost'ou niekol’kych
rodin slovenskej i mad’arskej narodnosti. ,, Neni tu taka spolupatricnost,
len takeé urcité skupiny sa stretavaju. A zase hovorim, Ze ked tu je vela
tych vier, tak je to tu také roztriestené, hej? ...Keby sa spojili tie sily, ale
hovorim, chyba ten stmelovaci bod. “ (r-k., z.) Na druhej strane tolerancia
vedie aj k apatii, nezdujmu o inych, ale aj nezaujmu o veci spolocné,
obecné.

Nabozenské komunity v Tekovskych Luzanoch su odrazom historic-
kého vyvinu a etnickych procesov, ktoré sa v obci udiali v priebehu 20.
storocia. Podobny vyvin a pestré konfesionalne a etnické zloZenie je cha-
rakteristické aj pre mnohé d’alSie lokality v okoli Levic, ale aj inych miest
juzného Slovenska. Kultura tychto lokalit nema homogénny charakter,
priznacnd je pre nu viacvrstvovost’ vyplyvajica z pestrej demografickej
skladby. Pre etnoldga-vyskumnika nie je 'ahké preniknat’ do spleti Struk-
tar a vztahov, avSak pre pochopenie fungovania socidlneho Zivota
v tychto lokalitach je orientdcia v zékladnych vztahovych Struktirach
socialnych skupin, vratane nabozenskych, nevyhnutna.
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RELIGIOZITA AKO INTEGRACNY
A DEZINTEGRACNY FAKTOR
V LOKALNOM DEDINSKOM SPOLOCENSTVE

Religiozita je popri etnicite azda najvyraznejsi determinant formovania
kultary lokalneho spolocenstva, ba celych kultirnych arealov, ako aj
vyznamny prvok v procese enkulturacie. Viac ¢i menej sa v ramci urcitej
geografickej zony podiela na spdsobe Zzivota lokalnych spolocenstiev,
vratane tych ich ¢lenov, ktori sa k religiozite nehlasia. Je dalsim vyz-
namnym prvkom tak unifikacie, ako aj plurality kultary.
V sekularizovanom svete 20. storo¢ia, naboZensky zivot uz sice nie je
hybnou silou dejin, ako to bolo v obdobi stredoveku ¢i novoveku, av§ak
niektoré sféry spolocenskych procesov a medzil'udskych vzt'ahov su na-
bozenstvom hlboko poznacené a ich pochopenie nie je mozné mimo jeho
ramca.

Koreldcie naboZenstva s etnicitou a jazykom

V styroch zo Siestich skimanych lokalit sa vyskytlo heterogénne etnické
alebo jazykové zlozenie. Korelacie s naboZenstvom predstavovali
v kazdom pripade iny model determinovany vztahmi majorita — minorita
a kultarnohistorickym kontextom. I§lo o dve obce na Slovensku — Tekov-
ské Luzany a Ladomirova a lokality v Mad’arsku — Cemer a obce
v juznom Zempline.

Mad’arsky vyskumnik G. Bindorffer na zaklade skiimania etnicke;j
identity mad’arskych Svabov vyslovil nazor, ze naboZenstvo sa stiva
etnicky integrujlicim faktorom vtedy, ak st v lokalite rézne etnika
a nabozenstva. Z hl'adiska upeviiovania etnickej identity ma teda lokalny
vyznam. Konstatuje, Ze jednotna nemecka mensina v Mad’arsku nevznik-
la okrem iného preto, lebo je rozdelend do dvoch konfesii. Prostrednic-
tvom nabozenstva mdze prebiehat’ nenasilna akulturacia etnickej mensiny
v inoetnickom prostredi (Bindorffer 1997). Do akej miery je tato skuse-
nost platna v skimanych lokalitach?
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V ani jednej zo slovenskych lokalit sa nabozenstvo désledne nepre-
kryva s etnicitou. V Tekovskych Luzanoch su tri zo Styroch cirkvi rela-
tivne etnicky homogénne. Na reformovanu cirkev sa jednoznacne viazu
Mad’ari, na evanjelicki a.v. a na baptisticki Slovaci (reemigranti). Na
rimskokatolicku cirkev sa viazu Slovaci, Mad’ari a Rémovia. Pokial’ et-
nicky homogénne cirkvi pdsobili stabilizovane, zdrojom potencialnych
etnickych konfliktov bola prave miesana katolicka komunita. Preferencia
mad’ar¢iny v ur¢itom obdobi bola pric¢inou nespokojnosti a ohovarania zo
strany Slovakov, nezaujem knaza o spoloCenskl integraciu komunity bol
negativne hodnoteny aj prislusnikmi mad’arskej minority. Romovia, ¢ias-
to¢ne ovladajici mad’arCinu, sa prispdsobili a do tychto vzt'ahov vyrazne
nevstupovali. Vymenou knaza sa vSak situacia skonsolidovala. Podstata
problémov teda nespocivala v etnicky mieSanej cirkevnej komunite, ale
v osobnostnych pristupoch. Vzhl'adom na nizke percentualne zastupenie
evanjelikov a.v. a baptistov je z hl'adiska zachovavania etnickej identity
vyznamna len Reformovana krestanska cirkev (kalvini), ktora ma v obci
tradiciu a vzhladom na aktivity aj vysokll spoloCensku akceptaciu.
Z hladiska mad’arskej minority pomohla preklenut’ pasivne obdobie kato-
lickej cirkvi (moznost’ travit volny cas katolickych deti v zariadeni re-
formovanych). Pozitivne vzt'ahy medzi predstaviteI'mi jednotlivych cirkvi
prispievaju k preklenutiu etnickych rozdielov.

V Cemeri sa slovenska sociéta deli na rimskokatolikov a evanjelikov
a.v., avSak bohosluzby v oboch kostoloch su mad’arské. Rimskokatolicka
cirkev bola etnicky heterogénnejsia, clenmi boli v minulosti Nemci, dnes
st v nej dominantni Mad’ari. Evanjelici kooperuju viac s reformovanymi,
ktori st mad’arskej narodnosti, pretoze tito nemajii v obci svoj kostol
a CastejSie s nimi uzatvaraji manzelstva. Ked'Zze bohosluzobny jazyk je
len mad’ar¢ina, nedochadza kvoli jazyku alebo etnicite ku konfliktnym
situaciam, viac je vnimana nabozenska prislusnost. V ramci slovenske;j
komunity dochéadza k integracii na nabozenskom principe a na etnickom
principe — v zavislosti od okolnosti. Nabozenstvo tu plni ina funkciu nez
v dolnozemskych lokalitach, kde je vyraznym etnoidentifikaénym prv-
kom.

Celkom iné identifika¢né Struktary funguju u cirkvi vychodného ritu
v Ladomirovej, kde ziju prevazne obyvatelia rusinskej a ukrajinskej na-
rodnosti. Konfesionalna identita je vnimand cez identifikaciu
s pravoslavnou ortodoxnou cirkvou, alebo s gréckokatolicizmom. Cir-
kevny jazyk mé v etnicky a konfesionalne zmieSanom prostredi nielen
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vyznam diferencujuci ¢i integrujuci, ale najmi sakralny. Napr. kazdé
porusenie obradu a liturgického jazyka sa v cirkvi byzantsko-slovanského
obradu na tizemi vychodného Slovenska a Podkarpatskej Rusi vnimalo
ako porusenie starej viery predkov (Zefiuch 2002: 46). S tymto problé-
mom sa stretavame u vychodoslovenskych gréckokatolikov, ktori ¢oraz
viac prechadzaju na slovenské bohosluiby.75 U tu aj také starsie, co su
také tvrdohlavé: — A nepojdem do kostola, ked’ bude po slovensky. A ja si
myslim To zle hovoris. Do kostola treba...” Rozdiel v konfesionalnej
prislusnosti nie je totozny s etnickou identitou Rusinov, alebo Ukraji-
ncov, jeho podstata vznikla dobe, ked’ takéto etnické delenie nebolo prio-
ritne vnimané.

Obradovo vychodné prostredie nikdy nepredpisovalo jazyk, v ktorom
sa maju konat’ nabozenské obrady. Mal byt’ najblizsi 'udovému jazyku.
Bohosluzobny jazyk na vychodnom Slovensku je tzv. Standardny jazyk,
ktorym je cirkevna slovancina prispdsobena miestnemu jazykovému ve-
domiu. Uplatituje sa pri iom pravidlo, Ze nepiSeme tak ako hovorime, ale
piSeme tak ako cCitame. Je to pisany jazyk nabozenskej spisby, kdzni
a administrativnych dokumentov. Liturgicka cirkevna slovancina je sak-
ralny jazyk, vktorom sa konaji bohosluzobné obrady v cirkvi.
V sakralnom jazyku je napisana Biblia, liturgické a bohosluzobné texty
apod. (Zefiuch 2002: 341-242). Podl'a ,ruskej viry* sa aj tu nazyvaji
obyvatelia sami seba rusnaci.

S podobnym vztahom k bohosluzobnému  jazyku ako
k sakralizovanému dedi¢stvu po predkoch sa stretavame v rumunskom
Nadlaku u evanjelikov, ktori mali vplyvom rozhodnutia konventu prejst’
z biblickej ¢estiny na spev zo slovenskych evanjelickych spevnikov. Bib-
licka cestina pre nich symbolizuje dedi¢stvo po ich predkoch. ,.....ale
starsie, tie povedal’i: uz nam nenacin ani kostou, nebudeme ari platit, ani
chodit donho, ag nenahate tag, ako bolo to, ¢o nam ti nasi predkovia
nahali, A nechodili za edon cas. Az potom, zZe sa bude na veciernach
spievat' z Tranoscia. “ (Molnarova 2000: 22)

Pozname viacero prikladov, Ze etnicita (pripadne regionalny povod)
je casto l'ud’om pripisovana podla ndbozenstva, ktoré jazyk etnika pouzi-

75 Blizgie som takuto situaciu opisala pri gréckokatolickom pohrebe v &lanku Betiuskova,
Zuzana: Etické problémy a konfliktné situacie v institucionalnych forméach rodinnej obrado-
vosti. In: Tradicia, etika, a civilizaéné zmeny. Ed. Kornélia Jakubikova. Prebudena piesen,
Bratislava 1999, s. 100-105.
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va v liturgii. Automaticky tak dochadza k stotozilovaniu etnicity
areligiozity. V geograficky vzdialenom prostredi vsak tieto stereotypy
funguju roézne: napr. Slovaci v Raci boli rimskokatolici a Nemci evanjeli-
ci (Skovierova 1989), Slovaci na Dolnej zemi st evanjelici, rimskokatoli-
ci v Nadlaku su ,,Bihoréania“ (Molnarova 2000), Mad’ari si automaticky
povazovani za reformovanych, hoci mézu byt aj katolici. Moznych kom-
binacii je vSak v redlnom zivote podstatne viac, pretoze tak, ako v rdmci
jedného etnika sa mohlo vyskytnut’ viac konfesii, tak v ramci jednej far-
nosti mohli a m6zu byt’ prislusnici viacerych etnik.

V mad’arskych lokalitach juzného Zemplina, kde nie su pravoslavni,
je stotoziovanie Slovakov cez gréckokatolicku, ¢ize ,,rusku® vieru.
Oznacovanie sa za ,,rusnakov vSak zneprehl'adnuje ich odliSenie od Ru-
sinov. Etnické a nabozenské kategorie sa v sebaidentifikacii obyvatelov
tohto prostredia stieraju. Aj symbolika v materidlnom prejave sa vyme-
dzuje vo¢i rimskokatolikom, a najmi voéi reformovanym, nie voéi litur-
gicky blizkej cirkvi, ako je to v pripade severného Sarisa.

Socialno-ekonomické vzt’ahy

Podl'a M. Webera je pre kazdé nabozenstvo typicka urcita socialna sku-
pina, ktorej prislusnici sformovali jeho prakticku etiketu a vtlacili mu tak
Specifické rysy (Luzny 1999: 49). V skimanych lokalitach vystupuju
predovsetkym rozdiely medzi rimskokatolikmi a prislusnikmi protestant-
skych cirkvi, $pecifické postavenie mali Zidia, a na lokélnej trovni sa
premietaji aj majetkové medzicirkevné i vnutrocirkevné spory. Pod-
'a majetkovych pomerov sa spravidla volilo aj predstavenstvo obce, ¢o
upeviiovalo socialnu stratifikaciu. Konfesionalna prislusnost’ sa v oblasti
ekonomickej spoluprace prejavovala v rovnocennych vztahoch medzi
prislusnikmi cirkvi — v ochote kooperovat’, alebo hierarchii medzi nimi —
vo vzt'ahu nadriadeni — podriadeni.

Tak ako vo vécsine katolicko-evanjelickych lokalit aj v Radosinske;
doline mali lepSiu poziciu evanjelici z hl'adiska majetnosti a vzdelanosti
(okrem vSeobecne znamych dovodov tu zohrali rolu aj pristahovalci
z okolia Myjavy, ktori huZevnatou pracou na pdde systematicky zvela-
dovali svoj majetok), katolici vSak mali priaznivejSie podmienky
v politickych pomeroch pocas 2. svetovej vojny. Medzi evanjelikmi bolo
viac gazdov. Nizsie socialne postavenie katolikov spdsobovala a dosial’
spdsobuje ich imigracia zo severnych oblasti Slovenska, odkial’ pricha-
dzali ako sezénni robotnici (niektori zostali v obci), alebo v rdmei presid-
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lovania pri vystavbe vodnych nadrzi na Orave a Kysuciach. Rozdiely sa
prejavovali nielen v majetnosti, ale aj vo vzdelanosti a hrdosti. Aj medzi
evanjelikmi vSak boli aj bezzemkovia a niektori pracovali ako biresi.
Podobna situacia vo vzt'ahu evanjelici — rimskokatolici bola aj v Cataji.

Podobne v Tekovskych Luzanoch boli katolici v porovnani
s reformovanymi ovel'a chudobnejsi. Pracovali na majeroch ako deputat-
nici, alebo ich zamestnavali bohatsi sedliaci. Medzi katolikmi sa vSak
vyskytli aj majetné rodiny Bezné bolo, ze katolikov zamestnavali zidia,
alebo reformovani, opa¢ne vSak u majetnych katolikov takéto vztahy
nefungovali. Po druhej svetovej vojne boli najbohatsie reformované rodi-
ny vysidlené a majetkové pomery sa pocas socializmu vcelku vyrovnali.
Najchudobnejsie vrstvy obyvatel'ov vSak aj dnes patria ku katolickej cir-
kvi.

V Cemeri bola vigsina pody v rukach evanjelikov, i ked’ poétom sa
na obyvatel'stve Cemera podielali len jednou tretinou. Bohatsia vrstva
sedliakov bola evanjelického vierovyznania. Evanjelici si na pomocné
prace nenajimali robotnikov spomedzi evanjelikov, vypomahali si rodiny.
Susedska vypomoc sa Casto obmedzovala len na prislusnikov vlastnej
nabozenskej komunity, ¢o vyplyvalo z prirodzenosti a previazanosti vza-
jomnych vztahov.

Konfesionalna prisluSnost’ a jej socioekonomické vizby sa spravidla
premietali aj do spravy obce. V pripade sympatii bohatSich gazdov
s myslienkou zdruZsteviiovania boli ich skusenosti po roku 1948 pozitivne
vyuzité vo veducich funkciach v rolnickom druzstve. Vyslovit' nazor, Ze
skor boli v takejto pozicii evanjelici, by vzhl'adom na mala skiimanua vzor-
ku nebolo objektivne.

V protiklade stoji informacia zo Zemplina, kde sa vo volenych funk-
ciach hospodarskych spolkov (urbarskych, pasienkovych) striedali zastup-
covia jednotlivych etnickych a nadbozenskych skupin, a tak kazda skupina
dostala moznost’ spolurozhodovat’, ¢o prispievalo k stmelovaniu a integra-
cii konfesiondlne a etnicky rozdielneho spolocenstva (Kalavsky 1993).

V hospodarskom zivote mali Specificku funkciu zidia, ktori patrili
prevazne k majetnejSej vrstve podnikatelov a inteligencie. Vytvarali pra-
covné prilezitosti, kde naslo zamestnanie mnoZzstvo pol'nohospodarskych
robotnikov a prilezitostne si privyrdbalo mnozstvo sproletarizovanych
rolnikov zo severnych regionov Slovenska. Vztah k zidom sa zo strany
ostatnych formoval nielen na konfesionalnej, ale aj na triednej baze.

V tradicnom krest'anskom prostredi predstavovali ,,inakost™, ktora pri-
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spievala k uvedomovaniu si $pecifik a vytvaraniu vlastnej identity nezi-
dovského obyvatel'stva.

Celkom ina rovina majetkovych medzikonfesionalnych vztahov sa
prejavuje medzi cirkvami vychodného ritu. Majetkové spory, ktorych
korene siahaju k zakazu gréckokatolickej cirkvi v roku 1950 a odovzdani
jej majetku do ruk pravoslavnych sa prejavovali v 90. rokoch
v nasilnickych rieSeniach (Kuzel 1998). Zdanlivo harmonické vztahy
medzi pravoslavnymi a gréckokatolikmi v Ladomirovej narusil dlhotrva-
juci spor o pozemok, ktory vyustil vroku 2001 do zburania vstupnej
branky do pravoslavneho chramu. Gréckokatolicka cirkev si tak vydoby-
la, ¢o jej podla katastra patrilo, av§ak sposobila hlbokt jazvu medzi oby-
vatel'stvom obce. Zvlast’ citlivo tiito atmosféru vnimaju prislusnici konfe-
sionalne mieSanych rodin. Pravoslavna manzelka gréckokatolika to zhod-
notila: ,,Z mojej strany viete, to su vSetci pravoslavni... Takze velmi ma to
mrzi. Nemuselo to byt. Mohli to inak, no ale... Boli tvrdi... Sestra mi
vravela: Tvoji rodicia boli pravoslavni a ty si taka!“ Napétia medzi obo-
ma cirkavmi vnésaju aj odlisné sadzby za cirkevné tkony pri obradoch
zivotného cyklu a pod.

Priestor a ¢as

Miesto je kontext v tej najzékladnejSej forme. Miesto v sebe zahrnuje
nielen geograficku, ale aj pojmovua lokalizaciu. Je vytvarané ideologic-
kymi vyznamami, kultirnymi hodnotovymi orientaciami, zasadami spo-
locenského spravania, Zivotnymi situaciami a aktualnymi okolnost’ami
(Paden 2002: 125).

Pohyb obyvatel'ov po obci urcovali a dodnes do istej miery urcuju
cirkevné institucie — kostol, cirkevné skoly, cintorin, cirkevné zariadenia
(charitativne, hospodarske majetky a pod.). Kostoly zaroven vytvaraju
sidelné centra, okolo ktorych sa sustred’uje spoloc¢ensky zivot. Konfesio-
nalita sa mohla prejavit v koncentracii prislusnikov rovnakej cirkvi
v Casti obce. S takymto prikladom som sa v skimanych lokalitach stretla
len v Cemeri a &iastoéne v Novych Sadoch a v ¢asti Tekovskych Luzian.
V Cemeri sa nabozenské zlozenie obyvatelov odrazilo v koncentréacii
prislusnikov jednotlivych cirkvi v ur€itych uliciach. Do sti¢asnosti sa po
byvalych katolickych uliciach na sviatok Bozieho tela vinie koberec
z kvetov, aj ked’ obyvatelia tychto ulic st nabozensky Coraz viac pomie-
Sani.
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V Novych Sadoch suvisela koncentracia evanjelikov s osidl'ovanim
Casti chotara nazyvanych Carovina a Kotrbal. V Tekovskych Luzanoch
ma najvacSie zastipenie reformovanych cast Hulvinky, kde bola
v minulosti aj $kola reformovanej cirkvi. V profannej sfére sa odraza
konfesionalne zlozenie obyvatel'stva aj v prisvojovani si konkrétnej krc-
my ako domovskej prislusnikov tej-ktorej krestanskej cirkvi. Ako takéto
»domovské krémy** vznikaju nemame presne preskimané, ale odvijalo sa
to Casto od majitel'a krémy, povodného majitela domu, umiestenia ob-
jektu vo vzt'ahu k okolitému obyvatel'stvu, alebo jednoducho od nahody.
V krémach sa konali zabavy mladeze prisluSnej cirkvi, navStevované aj
prislusnikmi inych cirkvi, s vynimkou zidov.

Uprava priestoru pri reformovanom kostole. V strede je pamitnik na
bitku pri Tekovskych Luzanoch v roku 1849. Foto: Z. Benuskova,
2002.
Z hladiska mentalnej mapy obce tvoria dolezité body kostoly, modli-
tebne a fary. Pre prislusnikov jednej cirkvi je to hlavny zdruZovaci prie-
stor. V minulosti sa obyvatel'stvo obci teritorialne delilo aj podl'a navste-
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vovanych cirkevnych $kol. Dalsi sakralny priestor predstavuje cintorin,
ktory v konfesionalne zmieSanom prostredi moze mat’ tri zakladné uspo-
riadania:

1. v obci st dva alebo viaceré cintoriny, prislichajuce réznym konfe-
siam

2. vobci je jeden cintorin, ktory je vnatorne rozdeleny podla cirkvi

3. v obci je jeden zmieSany cintorin

Prvy typ sa vyskytuje v Tekovskych Luzanoch, kde st dva pouZzivané
cintoriny — katolicky a protestantsky. Ani jeden z nich vSak nesluzi vy-
luc¢ne prislusnikom jednej cirkvi. Protestantsky vyuzivaji reformovani a
evanjelici a.v., pricom obe konfesie maju vymedzené teritoria. Katolicky
pouzivaju aj baptisti.”® V Tekovskych Luzanoch, ktoré vznikli zlagenim
troch obci, sa nachadzaji zvysky dvoch d’alSich uz nepouzivanych cinto-
rinov — mieSanych rimskokatolicko-reformovanych, renovovany zidov-
sky cintorin v obci a stary zidovsky cintorin za obcou.

Prikladom druhého typu s cintoriny v Cataji a Cemeri, ktoré stredo-
va ulicka zreteI'ne rozdel'uje na Cast’ katolicku a Cast’ evanjelickl. Knaz
moze, napr. v pripade miesaného manzelstva, pochovavat' na druhom
cintorine.

Treti typ cintorina je v Ladomirovej, kde komplikovany historicky
vyvin cirkvi vychodného ritu neumoznil vytvorit' separované cintoriny.
ZmieSané cintoriny sa vyskytovali aj v prevazne gréckokatolickom pro-
stredi juzného Zemplina.

Z uvedenych troch typov sa vymykaju zidovské cintoriny, ktoré boli
vo vsetkych lokalitach teritorialne separované. Identifikacnymi prvkami
vSetkych cintorinov nie je len ich teritorium, ale aj tvary ndhrobnych
kamenov, resp. krizov, podla, ktorych je konfesionalna prislusnost’ oby-
vatel'ov obce overitel'na empirickym pozorovanim.

V intravilane aj extravilane obci s katolickym alebo pravoslavnym
obyvatel'stvom sa nachadzaji konfesionalne stopy v podobe malych sak-
ralnych stavieb — krize, bozie muky, kaplnky, jaskynky, ku ktorym sa
spravidla viazu aj pribehy tradované v lokdlnom spolocenstve, alebo
v jednotlivych rodinach. V skimanych protestantskych lokalitich sa vy-
skytovali zvonice v obciach, alebo castiach obci, kde nebol kostol (evan-
jelickd v Malom Zaluzi, reformovana v Hulvinkach — ¢ast’ Tekovskych
Luzian).

76 A P A S . L
Dévody preco nie st pochovavani na protestanstkom cintorine sa mi nepodarilo zistit’.
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Okrem sakralnych objektov patriacich cirkvam cirkvi spravuju aj
spoloc¢enské priestory a socialne zariadenia orientované na konkrétne
socidlne odkazané skupiny. Napr. v RadoSinskom kastieli sidli Komunita
kralovnej pokoja, poskytujica ubytovanie chlapcom, ktori vysli
z detského domova. V Tekovsky Luzanoch v byvalej administrativnej
budove rol'nickeho druzstva ma YMCA zariadenie pre osamelych starych
Iudi, reformovani maju detské rekreacné zariadenie v budove byvalej
Skoly. Vo Velkych Ripnanoch vlastnila rimskokatolicka cirkev $§kélku
a prevadzkuje cirkevnu reStauraciu. Fara tu plni funkciu kultarno-
Sportového zariadenia s bazénom, stolnotenisovymi stolmi a inym vyba-
venim. V Cemeri maju evanjelici vybudovani modernu pristavbu fary so
spoloc¢enskymi priestormi, na vystavbe ktorej sa podiel'ala druzobna ko-
munita z Finska. V Ladomirovej gréckokatolikom zostal pamiatkovo
chraneny dreveny kostol, plany nového cirkevného centra su vSak uz
naprojektované.

Niektoré objekty patriace cirkvam su po dohode s obcou prenajimané
na iné¢ nez cirkevné ucely (kniznica, Skolka, obradnd sien a pod.).
V Rudabanyacske bol takyto objekt predmetom nedorozumeni medzi
predstavite'mi cirkvi a spravou osady.

Priestorové Specifika sa premietaju aj v interiéri. Zo socidlneho hla-
diska vyjadruje vnutorné hierarchie cirkevnej komunity zasadaci poria-
dok v kostole ¢i modlitebni. Pri navstevach kostola platil v tradicnom
prostredi zasadaci poriadok, ktory vymedzoval miesta Zenam na lavej
strane, muzom na pravej, prihliadal aj na vekové a statusové diferencidce
(Apathyova-Rusnakova 1999). V stucasnosti je oddelovanie podl'a pohla-
via skor vynimkou (v Cistej forme sa vyskytuje napr. u reformovanych
v Tekovskych Luzanoch) a manzelské pary sedavaju spolu. Pri vecernych
bohosluzbach katolikov si dosial’ muzi sadaja skor na prava stranu, kym
zeny, ktoré st v poCetnej prevahe na obidve strany. Zasadaci poriadok
v kostole pocas nedel'nych bohosluzieb uz len Ciastocne zachovava hie-
rarchické usporiadanie podl'a veku. Stabilné miesta maju predovsetkym
starSie zeny — pravidelné navstevnicky kostola, mladez sa zvykne usadit’
na chore a malé deti s rodi¢mi st ¢asto vo vstupe kostola, odkial’ sa mézu
v pripade dlhej chvile pohybovat aj po najblizSom okoli. StarSie deti,
pokial’ nie st v role birmovancov ¢&i konfirmantov, sedia s rodiémi. Speci-
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ficky zasadaci poriadok funguje pocas zaduSnych omsi — popredné miesta
st vymedzené pre rodinu pozostalého.”’

Prejavy nabozenského kultu v domacom prostredi zavisia od rodin-
nych tradicii. V katolickom prostredi obrazky a sosky, suveniry z puti sa
viac dondsaju Zenam a tie k nim mavajui aj citovejSie vizby. Aj patova
turistika je vicSia zo strany zien. Obrazok papeza je Casto siCastou sak-
ralnej vyzdoby katolickeho interiéru. V Case najvicsej popularity byvalé-
ho premiéra Meciara nebolo zriedkavost'ou, Ze aj jeho obrazok bol sucas-
tou sakralnej vyzdoby. Prvky z byvalych sakralnych kitov sa prenasaju
do vitrin, alebo do kuchyne, kde su najviac vnimané pri kazdodennych
pracach. Ich funkcia je ozdobnd, reprezentativna, nabozenska aj magicka
(napr. v Cemeri vesaju venéeky z budok postavenych na Bozie telo na
priedomie, aby chranili dom pred prirodnymi zivlami).

Priestor m6ze byt v kone¢nom désledku aj zdrojom konfesiondlneho
konfliktu, ako sme si priblizili v pribehu z Ladomirovej. Tu vSak neslo
o sakralny priestor, ale o priestor ako predmet vlastnictva.

Casovy faktor sa najvyznamnejsie prejavuje v sviatkovom kalendari
jednotlivych cirkvi a v pravoslavnom prostredi (Ladomirova) aj
v pouzivani julianskeho kalendara. V konfesionalne zmieSanych obciach
sa povazuje za slusnost’ reSpektovat’ sviatocny ¢as aj v pripade, ze sa tyka
len cCasti obyvatelstva. T. j. nerobit’ zbyto¢ne hluk, nezalinat’ prace na
verejnych priestranstvach a pod. Casté su aj pripady participacie na sviat-
ku inej cirkvi. Napr. v Cemeri sa natol’ko zapacila evanjelikom katolicka
polno¢na oms$a na Vianoce, Ze ju organizuju aj oni vo svojom kostole.
V Cataji navstevuju niektori evanjelici polnoénti oms$u u katolikov. Na
priprave kvetovych kobercov na sviatok BoZieho tela v Cemeri participu-
ju aj prislusnici protestantskych cirkvi, ktori na trase procesie byvaju,
v Ladomirovej sa susedia a znami z oboch cirkvi pri ¢asovom posune
sviatkov navzajom ponukali obradovymi jedlami. Ohl'aduplné spravanie
sa ,,inych“ pocas sviatkov a reSpektovanie sviatosti Casu veriaci vo vSe-
obecnosti citlivo vnimaju.

Na dennom odmeriavani ¢asu sa podielaju zvonenia na kostoloch
a zvoniciach. O ¢asovom faktore je mozné uvazovat’ aj z hl'adiska zivot-
ného cyklu jedinca. Odlisnosti medzi konfesiami sl najmé v iniciatnych
obradoch deti a mladeze.

77 Na tieto odlignosti v réznych konfesionalnych prostrediach upozoriiuje Margita Jagero-
va v dizertacnej praci StiCasné pohrebné obycaje - priestorovo-socidlna analyza. FiF UK
Bratislava 2003.
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Rod a vek
Vysledky vyskumov EVS™ tvrdia, Ze k najreligioznej$im vrstvam na
Slovensku patria z 2/3 Zeny, ich priemerny vek je 45,7 roka, ¢o je o0 6,3
roka viac ako priemerny vek vsetkych opytanych, az 14 % znich je
ovdovenych. Su to najmid dochodcovia, zamestnanci strednej triedy
arobotnici, ziji viac v obciach do 5000 obyvatelov. Medzi
nereligiéznymi obyvatel'mi predstavuju 56 % muzi s priemernym vekom
33 rokov, ¢o je o 4,4 roka menej ako v celom subore respondentov. St to
najmé zamestnanci, robotnici, Studenti a najviac znich — 11,2 % ma
vysokoskolské vzdelanie. V obciach do 5 000 obyvatel'ov z nich Zije len
26 %, az 50 % zZije v mestach nad 20 000 obyvatel'ov (Buncak 2001).

Odlisnosti medzi poziciami zien u katolikov, pravoslavnych
a protestantov vyplyvaji zo vSeobecnych cirkevnych noriem, ale maju aj
platnost’ regiondlnu. Podmienené su aj socialnym postavenim prislusni-
kov urcitej cirkvi v stratifikacii lokalneho spolocenstva. Raciondlne spra-
vanie v juznych regionoch Slovenska viedlo u protestantov k niZ$ej nata-
lite, ktora mala vplyv na hospodarsku 1izdravotni poziciu zien
(v dosledku neodbornych interrupcii). Vzhl'adom na potrebu muzskej
pracovnej sily sa v tychto oblastiach castejSie vyskytovalo uroxilokalne
usidlenie mladych manzelov, Zena zostavala hospodarit’ na otcovskom
majetku, ¢o upevinovalo aj jej dedi¢skl poziciu. V evanjelickych rodinach
bola tiez vicsia tolerancia k rozvodom, manzelstvo nie je chapané ako
sviatost. Hmotné zabezpecCenie rozvedenych manzelov nebolo takym
problémom ako v mnohodetnych rodindch a navrat syna alebo dcéry do
rodicovského domu bol vzhl'adom na maly pocet pracovnych sil vitany
(Svecova 1997: 85).

Patriarchalne  usporiadanie slovenskej rodiny sa odrdzalo
v antropomorfnom krestanskom paternalistickom obraze Boha — Otca,
ktory je hlavou a ochrancom rodiny, upeviiuje podriadent poziciu zeny —
hrieSnej a necistej. V porovnani s katolickym kiiazom, vnimanym bezpo-
hlavne, ktorému servis v sukromi zabezpeCovali zeny z cirkvi, mal inu
poziciu protestantsky knaz, zijuci so svojou rodinou. Osobitny vztah sa
vytvaral medzi Zenami a fardrovou Zenou, nazyvanou c¢asto ,,pani farar-
ka* (,,Nasa pani fararka nie je fararka ) a pozivajicou podobnu tctu ako

8 EVH je Eurdpsky vyskum hodnét. 1999. Databaza z vyskumu na Slovensku. Bratislava
SU SAV 1999.
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farar. V tradi¢nom protestantskom prostredi funkciu farara vykonavali
muzi. Zeny — fararky si noviou a mensinovou zéleZitostou. V cirkevnom
zivote patri do kompetencie zien starostlivost’ o cirkevné objekty — upra-
tovanie, vyzdoba, Co ich fyzicky pripttava k cirkevnej inStiticii. Muzi sa
angazuju pri opravach a udrzbe kostola. Tradicnou muzskou rolou bolo
nosenie cirkevnych rekvizit pocas katolickych a pravoslavnych procesii.
V spravnych radéach cirkvi st Coraz viac zastupené aj Zeny. Takmer kaz-
dodennd navsteva kostola je doménou katolickych aj pravoslavnych zien,
protestantky navstevuju kostol spravidla len v nedel'n, ¢im sa nelisia od
svojich veriacich muzov. Vo vSeobecnosti vSak plati, Ze muzi menej na-
vstevuju kostol, o nemusi byt jednozna¢ne signalom ich nizsej religiozi-
ty.

Muz v protestantskej rodine mal v tradi¢nom prostredi dominantnti
rolu pri domécich poboznostiach. Pocas spolocného spievania nabozen-
skych piesni plnil rolu predspevaka. S ustupom spolo¢ného spievania
a modlenia v rodinach sa ndbozenské prejavy stali intimnou zalezitost'ou,
ktort skor navonok prejavia zeny. Ich ulohou je aj domaca katechizacia
deti, resp. vnucat, ktord pocas socializmu udrzala kontinuitu nabozenske;j
vychovy v ¢ase, ked’ bola vylucend z verejného prostredia. Vyznamnym
faktorom, ktory ovplyvnil ndboZensky Zzivot rodiny bola zamestnanost
zien. Ekonomicky aktivne Zeny prestali pravidelne chodit’ na bohosluzby,
v nedel'u si vramci oddychu dopriali spolu s detmi dlhsi spanok, ¢o u
najstarSej generacie bolo nemysliteI'né, pretoze podl'a tradicnych noriem do
kostola bolo treba ist’ za kazdych okolnosti.

Tak ako v minulosti aj v sucasnosti prebicha nabozenska vychova
prevazne matrilinearne. Vo vécSine pripadov, kde stari rodi¢ia maju Casty
kontakt so svojimi vnucCatami, stdvaju sa spoluvychovavatelmi vnucat
v oblasti viery. Obzvldst u malych deti sa snazia o vyuCovanie
nabozenskych pravd, rozpravanie biblickych pribehov, napominanie, ak
sa nespravaju podla nabozenskych noriem. Dalsou vypomocou rodi¢om
je vodenie vnucat do kostola, hlavne zo strany starych matiek,
prilezitostne ich ucia, ako sa maju modlit. Tam, kde je kontakt starych
rodicov na vnucatda obmedzeny a zriedkavy, stari rodifia sa pri
prilezitostnych navstevach zameriavaju na kladenie kontrolnych otazok
o tom, ¢i sa deti modlia, chodia do kostola, ¢i st dobré a posluchaju a za
tym nasleduji napomenutia, ako sa treba spravat. Napriek tomu, Ze
v kazdodennom zivote hra naboZenstvu menS$iu rolu neZz v minulosti,
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veriaci dbaju o nabozensku vychovu deti v Skole, menej v rodine.

Spolo¢ne sa v rodine modlia len pocas najvacsich sviatkov.

Velkonoéna tiprava oltara v rimskokatolickom kostole v Cataji.
Foto: Z. Betiuskova 2004.

V dosledku konfesionalne mieSanych manzelstiev sa vSak Coraz
CastejSie stava, Ze vnucCatd nie su rovnakého vierovyznania ako stari
rodi¢ia. MieSané manzelstvd su aj u starSej generacie v podstate
akceptované, aj ked nie celkom bezbolestne. Racionalna adaptabilita
star§ich zien na modernu spolo¢nost je v niektorych ohladoch az
prekvapujuca.

Miesané manZelstva

Konfesionalna prislusnost’ hra na vidieku dosial’ markantnu rolu pri vybere
partnera. Za posledné polstorocie sa vSak stali mieSané manzelstva beznym
javom. K pripadnému mieSanému manzelstvu sa rodi¢ia ¢i stari rodicia
vyjadruju spravidla tolerantne, vyplyva to vSak najmi z vedomia, Ze do
volby partnera nemo6zu prili§ zasahovat. Novy ¢len rodiny s rovnakym
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vierovyznanim je vitanejSi, pretoZze sa zniZzuje riziko potencialnych
problémov, ktoré z konfesionalne miesaného manzelstva moézu plynat. Zo
strany katolickej cirkvi je napriek oficidlnym dohovorom tradi¢ne vacsi
tlak na realizdciu katolickych obradov. Tento tlak vytvaraji hrozbou
dalsich moznych sankcii pri  nedodrzani katolickych sviatosti.
Protestantské prostredie je vo vztahu kmieSanym manzelstvam
tolerantnejSie. Tento stav prispieva k zniZovaniu pocétu protestantov
v prospech katolikov. Z hladiska uzatvarania manzelstiev st si blizSie
protestantské cirkvi navzajom, gréckokatolici v Mad’arsku inklinuju ku
rimskokatolikom a na Slovensku rovnako ku rimskokatolikom ako
pravoslavnym. Malé nabozenské spoloCenstva — baptisti alebo jehovisti su
konfesionalne silne endogamné.

Dvojaku vychovu v konfesionalne mieSanom manzelstve spdsobuje
zvyk pokrstit’ dievca po matke a chlapca podla otcovho vierovyznania.
O pozicii zeny pri nabozenskej vychove vsak sved¢i aj poznatok, Ze
v mnohych mieSanych manzelstvach st deti pokrstené podla matky,
pretoze nabozenskd vychova je jej =zalezitostou. U nabozensky
nevyhranenych manzelov vstupuji do rozhodovania o krste staré matky.
Miesané manzelstva a komplikacie s nimi spdté si neraz dovodom, Ze
manzelia nejdd na cirkevny sobas, Cim prerusia svoje poOsobenie
v cirkevnej komunite. V dosledku konfesionalnej heterogénnosti sa napr.
v Tekovskych Luzanoch dosial uzatvara relativne vysoké percento
manzelstiev civilnym spésobom.

Na zaklade vyskumného materidlu mozno konstatovat, Ze nabozenska
prisluSnost’ je stale povazovand za vyznamnejSie kritérium pri volbe
partnera, ako etnicita.

Obraz svojich, obraz inych, skupinové stereotypy

Hodnotenia prislusnikov vlastnej a druhej konfesie su zna¢ne individual-
ne, tazko ich preto zovseobeciiovat. Do uvahy treba brat’ aj vzt'ah veria-
cich k neveriacim. Pri vyskumoch medzikonfesiondlnych vztahov sa
potvrdzuje, ze Casto dochadza k znizovaniu hodnotenia ¢lenov inych
skupin vo vzt'ahu k ¢lenom vlastnej skupiny tak, aby vyznela ich skupina
priaznivo (Bacova 1999: 97).

Ur¢ité napétie medzi prisluSnikmi rimskokatolickej a evanjelickej
cirkvi a.v. ma na Slovensku historické korene a prejavilo sa aj
v sociologickych vyskumoch. Viac ako polovica evanjelikov a.v. vyjadri-
la priamo neddveru voci rimskokatolickej cirkvi, zatial' ¢o medzi rim-

171



skymi katolikmi voci evanjelickej cirkvi a.v. tak urobila neceld tretina
(Krivy 2001). Evanjelici a reformovani povazuju katolikov za intenziv-
nejiie veriacich.” Za silne veriacich sti povaZovani aj prislu$nici neore-
formovanych cirkvi. Baptisti su v Tekovskych Luzanoch ozna¢ovani ako
»verici“. V rumunskom Nadlaku oznacenim ,,verici® nazyvaji prislusni-
kov baptistickej aj metodistickej cirkvi bez rozliSovania, do ktorej cirkvi
patria (Molnarova 2000: 42). Pozoruhodny je v Tekovskych Luzanoch
pozitivny vzt'ah baptistov ku kultirnemu dedi¢stvu zidov, ktory vyustuje
do medzinabozenského dialogu.
Pri vytvarani skupinovych stereotypov vystupuju do pozornosti od-
liSnosti:
e kultarne (nabozenské praktiky, spev, velkost’ svadieb, re¢i nad hro-
bom, vzdelanie)
e socialne (pocet deti, majetnost)
e povahové (v opoziciach dobri — zli, lenivi — usilovni, moderni — ne-
moderni)
e ctické (rozdiely v nazoroch na inrerrupciu, neveru, homosexualitu,
rozvody)
e ckonomické (vyberanie poplatkov, majetnost’ cirkvi)
e cirkevnost’ (uvedomované su rozdiely v intenzite manifestacie nabo-
zenskych prejavov a priputanosti k cirkevnej institcii)
Ekumenizmus v ramci krestanskych cirkvi ma prispiet’ k atmosfére tole-
rantnosti medzi cirkvami. Zblizovanie veriacich krestanskych cirkvi je
cielom ekumenickych sndh, ktoré vychadzaju z inStitucionalnej pody.
Okrem skiimania pri¢in, ktoré viedli k rozdeleniu krestanskej cirkvi e-
kumenizmus skiima aj moznosti ich prekonavania. Je tiez vedomim, Ze
rozdelenie krestanov nie je v poriadku (Filipi 2000: 122). Pre ekumenic-
ké snahy je podstatna prave lokalna uroven obci, kde maju prislusnici
roznych cirkevnych komunit k sebe najblizsie, poznaju sa z rieSenia bez-
nych situacii v ob¢ianskom Zivote. Spolupraca na tejto trovni ma vacsi-
nou neformalny a spontanny charakter. Z institucionalneho hladiska je
vSak malo monitorovand, malo sa o nej vie.
Najznamej$imi su januarové ekumenické bohosluzby v ramci ,,a-
lianéného tyzdna“, ktory prebieha medzi protestantskymi cirkvami a tzv.

LTS

,modlitebny oktav* od 18. do 25. januara, do ktorého su zahrnuté vsetky

™ Aj zo strany pravoslavnych v Bulharsku maja Bulhari-katolici ,,pevnii vieru,, (Bokova
1998: 260 —261)
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krestanské cirkvi. Ekumenické bohosluzby sa v tomto tyzdni konaju
v rézii host'ujucej cirkvi, ktora ich vSak prispésobuje o¢akavaniam po-
zvanych z inych cirkvi.

Ekumenické bohosluzby v januari st jednou z malo prilezitosti, ked’
sa navstevuju prislusnici cirkvi na bohosluzbach navzajom. Pre mnohych
veriacich je to jediny dovod navstevy kostola a bohosluzieb inej cirkvi
nez je ich vlastna. Intenzivne ekumenicky tyzden prezivaji v Novych
Sadoch, kde sa roku 2001 konali ekumenické bohosluzby nadlokalneho
vyznamu vysielané televiziou. V Tekovskych Luzanoch sa ekumenickych
bohosluzieb zucastiiovali reformovani, evanjelici a baptisti. Katolici sa
kvoli nezaujmu fardra nezapajali a jehovisti st voci ostatnym v izolacii.

Dosial’ mozno badat’ $pecificka poziciu katolickej cirkvi vo vztahu
k ekumenickym aktivitam. Do ekumenického hnutia sa katolici zacali
aktivne zapajat’ az po II. Vatikdnskom koncile, avSak dosial’ plati, ze
spolo¢na bohosluzba nemdze nahradit’ pravidelni nedel'nu katolicku om-
Su, ktora vrcholi slavenim eucharistie (Filipi 2000: 146). Aj vo vyskuma-
nom materidli sa inStitucionalizované vztahy medzi katolikmi a inymi
ukazali ako ,,opatrnejSie nez medzi ostatnymi navzdjom. (Medzi rim-
skokatolikmi a inymi je na Slovensku vztah podobny vztahu majority
a minority.) Platilo to vo vazbach rimskokatolici — evanjelici (Nové Sa-
dy), rimskokatolici — protestanti (Tekovské Luzany) gréckokatolici —
reformovani (juzny Zemplin), gréckokatolici — pravoslavni (Ladomirova
— v poslednom pripade o ekumenickych snahach ani nemozno hovorit’, na
prelome 2. a 3. tisicrocia tu vladli skor konfliktné vztahy nez ekumeniz-
mus).

Dalsou prilezitostou navtivit' kostol inej cirkvi je pohreb, zadusna
omsa, sobas, alebo hl'adanie ndhrady za chybajuci vlastny svitostanok,
s ¢im som sa stretla napr. v Alsé6 Regméci. Vyskytli sa vSak aj informéato-
ri, ktori podl'a vlastného vyjadrenia v kostole druhej cirkvi v obci nikdy
neboli.

Prislu$nici najstarSej generacie v jednotlivych lokalitach vedia vSet-
kych pdvodnych obyvatelov oznacit, ku ktorej cirkvi patria.
O vzajomnych sviatkoch vSak vedia povedat’ relativne malo. Medzi su-
sedmi a kamaratmi nabozenstvo nehra podstatnti rolu.

Pozicia kiaza a cirkvi v Zivote lokalneho spolocenstva

Trendom stcasnej doby v europskom meradle je znizovanie vyznamu
cirkevnej inStiticie v zZivote veriacich, o sa prejavuje najmé v nizsej
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navstevnosti sluzieb Bozich. Na Slovensku nemézeme participaciu na
cirkevnom zivote v obdobi socializmu exaktne porovnavat, pretoze cir-
kev fungovala vinych podmienkach a nemame adekvatne udaje pre
komparaciu. Zo sucasnych vyskumov vsak vyplyva, ze do kostola chodi
42 % veriacich. Medzi rimskokatolikmi je vyraznej$i podiel intenzivne
veriacich ako medzi evanjelikmi. Evanjelici sa vymedzuju ,,civilnejsie*,
volnejsie, menej cez ,,navstevy kostola®. Vacsina z nich pride do kostola
menej nez raz za tyzden. Podobna situdcia je aj u reformovanych.
V malych protestantskych cirkevnych komunitach, napr. u baptistov, je
navsteva kdzni v nedel'u zavézna. V cCasti Tekovskych Luzian Hulvinky si
navstevy vzdialeného kostola staré zeny kompenzovali domacimi poboz-
nostami za Ucasti fararky. Aktivnymi ucastnickami nabozenského zivota
si predovsetkym starSie Zeny, dochodkyne. Ako sa s pribudajucim vekom
vidiecke Zeny prerad’uju do tejto kategorie, spravidla sa ich viazba na kostol
zintenziviuje aj v tom pripade, ked’ ho v ekonomicky aktivnom veku na-
vitevovali len prileZitostne. Ugast’ na kazdodennych bohosluzbach u kato-
likov a pravoslavnych je prilezitostou pre pravidelnu socidlnu komunika-
ciu, v ramci dediny Casto ojedinelou. Obmedzujicim ¢initelom pravidel-
nej navstevnosti pocas tyzdna sa stdva predovsetkym zdravotny stav sta-
rej generacie. Nahradou za ucast’ na omsi byva sledovanie nedelnych
omsi v rozhlase a televizii. Z vyskumov EVH vyplyva, ze kym 56,3 %
katolikov navstevuje bohosluzby aspon raz do tyzdna a 5,5 % nikdy, me-
dzi evanjelikmi tyzdenne navstevuje bohosluzby 26,8 % respondentov a
13,1 % vobec (Krivy 2001).

Ucast’ na bohosluzbe poskytuje vhodni prilezitost na podporu
cirkvi. NajbeznejSim spdsobom podpory sa stava penazny prispevok.
Peniaze l'udia vhadzuju do ,,zvonceka®, alebo v zavere bohosluzieb ich
ostentativne odovzdavaju vyberacom chodiacim pomedzi navstevnikov
kostola. Zvécsa ide o mensiu sumu v drobnych alebo v mensich papiero-
vych peniazoch, ale ukon zaplatenia vzbudzuje v cloveku pocit splnenia
si povinnosti voéi cirkvi. Dalgia forma podpory, ktora prevazuje hlavne u
starSej generacie, je darovanie vicsej sumy penazi, zvacsa priamo do rik
knaza, ktora je urcena na potreby kostola, farnosti, alebo iné charitativne
ucely. U generacie starych I'udi mozno vnimat vécsie povedomie a ocho-
tu na podporu cirkvi, nez u mladsej generacie (Masnicova 2002). Na Slo-
vensku nie je oddelena cirkev od Statu a neplati sa cirkevna dan. U pro-
testantov sa cirkevnou danou nazyvaju pravidelné poplatky na dobrovol-
nej baze.
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Gréckokatolicka eucharistia v Alsé Regméci. Foto: Z. BetiuSkova 2002.

Snahou cirkevnych sprav z radov laikov je, aby v nich boli zastipeni
aj mladi ludia. Ucta a redpekt voéi cirkevnym duchovnym osobam st
u starSej generacie tradiCne vysoké, aj ked pripadné nedostatky
duchovnych podliehaju verbalnej kritike. Medzi mladymi si cirkvi a ich
predstavitelia ~musia reSpekt ziskavat  zatraktivnenim Cinnosti
a prispdésobovanim sa ich mentalite, nesta¢i len zastavat poziciu
duchovného.

Vela zavisi od osobnosti knaza. V skiimanych lokalitach boli viaceri
knazi predmetom kritiky cirkevnej verejnosti z vel'mi roznych dévodov:
Zaznamenala som nasledovné pri¢iny kritiky:

e Stary knaz, ktory chcel ztspornych dovodov vsetko robit’ sam,
a fyzicky to uz evidentne nezvladal, co odpudzovalo nielen mladych,
ale i starych. Na spoved’ chodili rad$ej do inej lokality.

e Milady knaz, ktorého podla interpreticie veriacich viac zaujimali
autd, internet a zeny, nez kiazska praca.
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e Nacionalisticky orientovany mad’arsky knaz, ktory nechéapal potreby
slovenskych veriacich.

e Knaz — alkoholik, ktory navySe branil svojim veriacim v kostole
spievat’ tak, ako si oni priali.

e Radikalny knaz, ktory nasilim riesil spor s druhou cirkvou.

e Prili§ tvorivy knaz, ktory ziskaval financie pre faru z Nemecka
abudoval profanizovanti faru, nepacil sa najmid slovenskym
narodniarom.

e Prisny knaz, ktory tak dosledne vyzadoval dodrziavanie vSetkych
sviatosti, zZe stracal veriacich nielen zo zmieSanych manzelstiev, ale
aj vlastnych farnikov.

Veriaci sice kriticky sledovali osobnost’ kiniaza, avSak v pripade
nespokojnosti boli relativne pasivni. Svoj odpor dévali najavo absenciou
na bohosluzbach, alebo ohovaranim kinaza. V priebehu vyskumov boli
niektori knfazi vymeneni a problémy, ktoré traumatizovali cirkevnil
komunitu zanikli (resp. vznikli).

Moralne normy a hodnotovy systém (hodnotenie su¢asnych verej-
nych problémov)
Podla sociologickych vyskumov sa tradicna moralka stala sikromnou
zalezitost'ou, €o je spdsobené prehlbovanim tzv. ,socialnej pripustnosti*:
"Doma si rob o chees, ale nechod’s tym na ulicu’ (Zaloudkova 2001).
Veriaci informatori v mnohych pripadoch odmietli priptistat’ priamu
zavislost’ moralnosti ¢loveka od religiozity, co dokladali konkrétnymi
negativnymi prikladmi. Pri zhodnoteni problematiky etiky vychadzam
z poznania konfliktnych situacii pri cirkevnych obradoch zivotného cyk-
lu.
Vo vzt'ahu k etike mozno konstatovat’ nasledovné zistenia:
e Predstavitelia cirkvi, ktoré sa stavaju do pozicie zabezpecovatel'ov
moralky, su zo strany lokalneho spolocenstva podrobovani socialnej
kontrole a kritike zo strany samotnych veriacich. Sved¢i to o urcitej
autonomii 'udovej moralky vo¢i naboZenskej. Moralne pdsobenie kiiazov
a veriacich teda nie je jednostranné. Aj knazi sa musia prispdsobovat
verejnej mienke.
e Rozdiely v problémoch, ktoré moézu vzniknat zavisia od rozdielov
v konfesiach. Etické problémy, ktoré vznikaju u jednotlivych cirkvi, st
Specifické, zavisia od konkrétnej situacie v cirkvach.
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e Marginalne situacie vo vztahu jednotlivca a institucie pri vyznamnych
zivotnych situdciach monitorujii socidlne vztahy a hodnoty uzndvané
v lokalnom spolo¢enstve. Vynaraju sa predstavy o spravodlivosti, prejavy
pravneho vedomia, — ak s0 wuznavané hodnoty TI'udovej moralky
posliapavané, l'udia sa brania. Ak su hodnoty ohrozené, vtedy sa obnazuju,
zacina sa o nich hovorit’.

o Konfliktné situacie, ktoré vznikaja, st ¢asto odrazom zmien v obradoch
a v nich obsiahnutych moralnych normach. Bolo by mozné oznacit’ ich za
indikatory zmien, pricom metodicky je prave procesualnost zmeny tazko
uchopitelnd. Tu by sme azda mohli hl'adat’ vyznam zaznamenavania
ojedinelych situacii, ktoré vsak presahuju jednotlivca alebo rodinu a stavaju
sa problémom, ktory oslovi celé lokalne spolocenstvo, resp. ho presiahne.

Skumanie konfliktov ako odchylok od uznavanej normy spravania
moze priniest’ origindlne poznatky o hodnotovom systéme jednotlivca ¢i
komunity. Otvara sa tu metodicky problém cielené¢ho sledovania takychto
problémov. Ziskavanie informdcii tohto druhu je skor zalezitostou nahody,
¢i ,8tastia” nez systematickym vyskumom, ktory, vzhI'adom na to, Ze ide
o vynimo¢né nesStandardné situacie, by vobec nemusel byt Uspesny. Pri
malom mnozstve analyzovanych prikladov si mozno zaroven polozit' aj
otazku metodologicki — aka je vedeckd relevantnost’ ojedinelych
nadhodnych poznatkov, ktoré nemozno objektivizovat' alebo verifikovat
vyssSou frekvenciou vyskytu?

Problém naréabania s javmi, ktoré nemozno zovSeobeciiovat’, a ktoré
dotvaraju obraz o skimanych javoch, sa zaiste netyka len obradovej
kultary. Prave odchylky od normy mavaju Casto eticky obsah a pomahaju
preniknit’ pod povrch javu a do roviny ,,emik®.

Integracna funkcia a dezintegra¢na funkcia

Uvedomovanie si odliSnosti medzi jednotlivymi naboZenskymi komuni-
tami v obci, resp. medzi veriacimi a neveriacimi, nemusi byt nutne han-
dicap pri vytvarani kultivovanych vztahov. Vela zavisi od osobnosti
farara, od politickej atmosféry, od celkovej atmosféry v lokalite, na ktorej
sa podiel'aju aj d’alSie institticie a jednotlivei, ¢i konkrétne udalosti.

Kde knaz s obyvateI'mi aktivne pracuje, zapaja viaceré generacie,
tam cirkev tvori v obci vyznamny kultirno-integracny prvok, uspokojuje
nielen potreby veriacich, ale pozitivne moze presahovat’ aj do profannej
sféry. Vyznamnu tlohu zohrava spolupraca komunalnych predstavitel'ov
obce s cirkvou. PoCas vyskumov sa situdcia v niektorych skumanych
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obciach ¢i cirkvach vyznamne zmenila prave v stvislosti so zmenou kia-
za.

O integracnej funkcii nabozenstva mézeme hovorit’ v ramci skiima-
nych lokalnych spolocenstiev v stvislosti s cirkevnymi inStiticiami. Aj
ked’ aktivne jadro cirkvi tvori len ¢ast’ obyvatelov lokality, d’al$i sa zapa-
jaju prilezitostne, alebo zastavaju konformny postoj, ¢im legitimizuju
kultarne praktiky cirkvi a jej autoritu v lokalite. Mnohi z I'udi, ktori sa
napr. z politickych dévodov k cirkvi manifestne nehlasili, sami seba po-
vazuju za veriacich, alebo aspon zazili kultiru nabozenského Zivota
v detstve a st voci nej tolerantni. K tolerantnosti prispievaju aj svetona-
zorovo heterogénne rodiny, pretoZze dnes ma len malokto SirSiu rodinu
a pribuzenstvo prisluchajice k jednému vierovyznaniu a miera religiozity
je tiez vel'mi kolisava.

Z hladiska formovania lokalnej identity moze cirkev prostrednic-
tvom slavnosti (hody, Bozie telo, Deii matiek a pod.) aj v konfesionalne
heterogénnom prostredi pozitivne vplyvat na obyvatel'ov bez rozdielu na
ich svetonazor ¢i vierovyznanie, ¢o sa nasledne prejavuje aj v participacii
obyvatel'stva na obCianskom Zzivote obce. Ukazkou takéhoto formovania
lokélnej identity je obec Cemer pri Budapesti, kde maju troje vyznamné
dedinské slavnosti, priCom zaklad dvoch tvoria cirkevné sviatky (Turice,
Bozie telo). Na druhej strane prilisSna konfesionalna aj etnicka heterogén-
nost’ mdze brzdit’ spolupracu zloziek v obci, v rukéach ktorych je kvalita
zivota v lokalite. Takym prikladom st Tekovské Luzany.

V usili o hlbsiu analyzu vplyvu religiozity a medzikonfesiondlnych
vztahov na zivot lokdlneho spolocenstva sa nemozno obmedzit’ len na
vyskum cirkvi a veriacich, ale treba sledovat’ SirSie vézby socidlnych
Struktar, kultarnych prejavov a kontexty socialneho a kulturneho smero-
vania lokality. Ako vSak naznacuju skimané lokality, nabozenstvo vytva-
ra urcité paradigmy tychto vztahov a vizieb, pozadie, na ktorom sa for-
muje Cast’ kazdodenného Zivota lokalneho spolocenstva.
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ZAVER

Skusenosti z niekol’koro¢nych vyskumov nabozenstva a konfesionalnych

vztahov priniesli material zna¢ne heterogénny a smerom do sti¢asnosti aj

vnutorne dynamicky. Vynaraja sa otazky:

e Aké st moznosti etnologie uchopit’ tato réznorodost a dospiet
k relevantnym zaverom?

e Postacuje Sest’ roznych vyskumnych terénov na vyslovenie zovseo-
becnujucich zaverov?

e Priniesol by iny vyber skimanych prostredi odliSné poznatky?

e Je konfesionalna identita ako socialny fenomén odlisSna v etnicky mi-
noritnom prostredi?

e Je zastipenie zapadnych a vychodnych konfesii vo vyskumnej vzorke
z metodologického hladiska prinosom, ¢i skor zneprehladnuje po-
znatky?

Témou tejto prace si kazdodenné prejavy v Zivote lokalneho s6polo-
Censtva, teda fenomén, ktory je charakteristicky réznorodost'ou vyplyva-
jucou z prostredia, casu a momentalnej situacie. Kontextualnost’ fungo-
vania nabozenstva dokéze etnologia svojimi kvalitativnymi vyskumnymi
metdédami jedineCne zachytit. Sociologické vyskumy prinasaju kvantita-
tivne tdaje s univerzalnou plosnou platnostou. Cisla, ktorymi operuji,
predstavuju konstrukt, ktory tym, ze plati vSade, v skutocnosti nemusi
existovat’ nikde. Etnologicka interpretacia vyskumu je tiez urcity kon-
Strukt, ktory vSak reflektuje konkrétne prostredie a nazory aktérov social-
nych situacii. Obsahuje tiez Cast’ historiografie zivota lokalnych spolo-
Censtiev, ktora umoziuje pochopit’ vztahové suvislosti v diachronnom
pohlade.

Konfesionalne spoloc¢enstvo, aj ked’ v rdmci lokalneho spolocenstva
tvori mens$iu skupinu, plni funkciu makrosocialneho tvaru porovnatel-
ného s kategdriami etnickymi, kultirnymi, hospodarskymi ¢i politickymi.
Zaradenie sa jednotlivca do konfesionalneho spolocenstva nemusi byt
dosledkom religiozity, ale kultiirnej ¢i geopolitickej identity. Determinu-
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je, a tiez legitimizuje jeho d’alSie kazdodenné spravanie. Prave zachytenie
variability vzorcov spravania a zmyslania jednotlivcov dovol'uje charak-
terizovat’ nabozenské spolocenstva. Skutocnost, ze tieto spolocenstva
funguju v réznych kontextoch, ich charakteristiku len umoznuje precizo-
vat), t.j. hl'adat’ v r6znych variantoch jej spolo¢né prvky.

K vol'be heterogénnych nabozenskych prostredi som pristupovala
s vedomim, Zze nabozenstvo, ako antropologickd konsStanta, by malo na
urovni lokalnych spoloCenstiev zohravat integratni a dezintegracnu
funkciu podobne a bez ohl'adu na to, ¢i prislucha k zapadnej alebo vy-
chodnej krestanskej kultire. Pritomnost’ Zidov vo vSetkych skiimanych
prostrediach aj pri tolerantnych vztahoch fungovala ako opozitum ku
krestanskej kultare a prispievala k integracii socialnej identity krestan-
skych spolocenstiev.

Cim viac prostredi (terénov) je podrobenych vyskumu, tym je prav-
depodobnost’ stanovenia spolo¢nych ¢ft, resp. typologizacie nabozen-
skych spolocenstiev a ich kultarno-spolocenskych prejavov zretelnejsia.
Vyber inych viackonfesiondlnych prostredi by pravdepodobne potvrdil
spolo¢né prvky pre jednotlivé komunity a vztahy medzi nimi, no prinie-
sol by iné Specifické kontexty.

Mimo vyskumnej optiky stali 'udia deklarujiici sa ako bezverci
(z pri¢in uvedenych v tivode). Ich zaclenovanie sa do (krest'anskej) kultu-
ry vidieckeho spolocenstva je perspektivnou témou vyskumov.

Platnost’ hypotézy stanovenej v tivode prace sa potvrdila a mozno
dodat’, ze nielen konfliktné situacie a politické zmeny aktivizuju in-
tegracnu a dezintegraénu funkciu niaboZenstva v lokalnom spolocen-
stve, ale ako aktivizujuci aktéri funguji v nezanedbatelnej miere aj
osobnosti. St to predovsetkym kiazi, ktori do sucasnosti silne podliehaju
socialnej kontrole a su objektom verejného hodnotenia. M6zu to vSak byt
aj aktivni ¢lenovia cirkvi, ktori dokazu spajat’ nabozenski komunitu vo
vnutri, ale aj vytvarat mosty medzi jednotlivymi cirkvami. Zékladna
socidlna jednotka, v ramci ktorej dochadza k stretu r6znych nabozenstiev
a k potencialnym konfliktom, je rodina. Na druhej strane konfesionalne
mieSané manzelstva ucia pribuznych poznavat’ odlisnosti v kultirnych
prejavoch roéznych nabozenstiev, o vedie l'udi k tolerancii a integruje
lokdlne spolocenstvd. Ku konfrontaénym situdcidm dochadza
v si¢asnosti v suvislosti so vstupom Slovenska do Europskej tnie, ¢o je
geopoliticka zmena, odlisnd od vsetkych doterajSich politickych prevra-
tov.
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Integracna funkcia néabozenskej komunity nemusi nutne viest’
k vyraznej dezintegracii viackonfesiondlneho lokalneho spolocenstva.
Aktérmi oboch protichodnych procesov st l'udia, ktori sa stretavaju
v beznych situdciach. Nabozenstvo priamo ¢i nepriamo mnohé veci
ovplyviiuje, avSak pri rieSeni kazdodennych problémov a pri vytvarani
medziludskych vztahov zd’aleka nie je vZdy dominantné.

..

Baptisti — tamburasi v Tekovskych Luzanoch na vystupeni v ramci obec-
nych slavnosti. Foto: Z. Bettuskova, 2004.
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RESUME

The Religiosity and the Inter-Confessional Relations
in the Local Community

Functioning of religion in a human’s everyday life as an anthropological
constancy meanders through the history of Ethnology and through its
close scientific disciplines. Hence, Slovakia is not an exception. In what
ever way is the religion intrepreted from the political point of view, one
of its levels belongs to be relatively immune against politics— namely, it
is the popular religiousness or the functioning of religiosity in everyday
life. However the results of ideological influence in the communist re-
gime had to be expressed on this level, our reality is surprisingly similar
to the reality of our neighbouring countries where an democratic order
lasts uninterrupted. So the well known experience is supported that the
spiritual culture does not yield to political changes instantly, but there are
certain factors effective, being stronger for the holding of the continuity
than the conflict situations in social development are.

The influence of religion upon the everyday culture impacts the
whole spectrum of social activities, of an individual so as of the unit. The
religiousness of the folk served as an interpretation model and as a form
of having the control of reality. It transcended the socio-economical cir-
cumstances and in terms of it gave a suitable and understandable form of
faith to an individual. Religiosity contents the whole complex of individ-
ual and collective behaviour. It was and is reflected in the sphere of free
time, morals, sexuality, spending of holidays, in social relations, in oral
tradition expressions and in material culture, too. It can also elucidate the
differences in natality, economic behaviour, and in value systems of the
inhabitants of the particular regions to date. Religiousness of the popula-
tion as an important social phenomenon made an impact on the elements
of material, spiritual and social culture of folklore. It is one of the phe-
nomena significantly influencing the inter-generation transfer of cultural
values; in the sphere of culture it affects not only the people of a particu-
lar profession but also those who do not practise any religion or those
who are just passive members of the Church. Especialy by the Catholics,
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it is an everyday manifested matter of course. During its evolution, relig-
ion has got over a number of changes. In the 20th century, notwithstand-
ing the continuity promotion of the church, it passed through a number of
conflict periods determined not only by the political but also by the uni-
versal civilization changes occuring in whole Europe.

Transformation processes also include the process of the differen-
tiation of the society and search for new or renewed identities. One of the
traditionally significant differentiating elements of the inhabitants of Slo-
vakia is their religious affiliation, which has determined not only the cul-
tural-social differences of the inhabitants and regions in Slovakia, but it
also functioned, to a large extent, as a political factor in the shaping of the
history of Slovakia.

Slovakia and Hungaria belong to the European countries with the
line dividing the western and eastern religious rites running across. Reli-
gious affiliation of the population has influenced many cultural elements
which were formed in individual regions of Slovakia and which partici-
pate in determining their characteristic ethnographic features today. Al-
though not very large in size, Slovakia has only few regions with the
homogeneous religion of the inhabitants. Even within local communities,
there have been a number of regions, where people of at least two de-
nominations have lived in one village. Before the World War II, the Jew-
ish people who lived in small dispersed communities throughout Slovakia
played a significant part in it. Religious specifics were thus created within
microregions with a more significant representation of the particular
Churches.

This publication brings the material from the researches held
in four Slovak and two Hungarian villages where there are the in-
habitants of more than one religion. It is focusing on the correlation
between the ethnicity and language, socio-economical relations,
space, time, group relations, gender and generation roles, moral
norms and the value system, the importance of personalities, the par-
ticipation on a religious life, the position of the Church in the life of a
local community and an individual, the participation of the Church
at the public life, and symbols.

On the basis of the main lines, we were following the others, too:

e How is the universality and particularity manifested in the exam-
ined religions in the Slovak and Hungarian rural areas?
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e What are the convergent and divergent trends in the every-day
life of the members of both religions in Slovakia nowadays?

e How do the members of mixed marriages cope with the different
cultural codes?

e How does the actual political development influence the thinking
(mentality) of people?

Religiousness has two forms: subjective — emotional and objective
— sign and they are interacting. The sign form can be absent (if a person
declares to be a believer but does not profess any church institution)
which is, however, rare in the Slovak rural milieu. Within the process of
enculturation, people acquire the sign system, through which they iden-
tify themselves with ,,their” religion. The awareness of this sign system is
distinct particularly in the denominationally mixed localities, where it is
just a religion that is one of the significant criteria of the differentiation
within the local community. This sign system is to a large extent common
to particular denominations, having, however, its regional or local specif-
ics (e.g. folk costumes, customary elements). And, the other way round,
some universal differentiating sign elements can be borrowed (e.g. pro-
cessions with Bethlehem in the Evangelical localities). The identifying
signs in the denominationally mixed localities are e.g.:

a) in the Catholic - Evangelic localities: greetings, clothes, feasts,
ceremonial speeches at rituals, property differentiation, social area in
villages (bonds to churches and parishes), schools (till the middle of the
20" century), pictures of saints,

b) in the Orthodox - Greek-Catholic localities: time (shift in the
calendar), language of liturgy, different and yet close history with contro-
versial interpretations of victories and wrongs, slight deviations in cus-
toms, space (changing during the 20" century).

Two cultural-historical models, two ,,worlds” are thus created in
the religiously mixed areas, the significance of which is either empha-
sized or minimized in different situations. Before 1989, the differences in
denominations appeared to be non-essential. In the last years, just as a
consequence of their suppression, revitalization of the religious life has
taken place and the importance of the denominational identification has
increased.

According to the census from 2001, from the whole population of
Slovak Republic, about 84 % of citizens consider themselves as to have a
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confession. Approx. 69 % of Slovak citizens are Roman-Catholics, about
7 % have Evangelic a.v. (Lutheran) religion. The rest are the Greek-
Catholics (4 %), members of Reformed Church (Calvinist — 2 %) and
other religions. Almost 16 % of population belong to no religion or are of
unknown confession. Compared to the census from 1991, the number of
people who claim they belong to some confession increased from less
than 73 % in 1991 to more than 84 % in 2001. The Catholic Church regis-
tered the highest increase (more than 8 %). According to European Value
Survey in 1999, 87 % of people in Slovakia claimed to have a confession,
out of which only 11 % were very active members of their religious com-
munities. Apart from that, 6.4 % of Roman Catholics and 18.4 % of
Evangelics described themselves as non-religious, or atheists. These fig-
ures show that people formally identify themselves with a religion more
often after 1989 than before, however, their ‘religiosity’ seems to be quite
stable.

In Slovakia, the confessional membership up to the first half of the
20th century determined the place of an individual in the society. This was
caused mostly by the stable agrarian order surviving up to the introduction
of communist modernization in the 1950s. Industrialization, urbanization,
technical modernization, etc. together with state-managed atheisation
caused that since the 1950s up to the beginning of 1990s, the Church mem-
bership became increasingly less important for one’s own identity, even if
some religious rituals (funerals and baptisms) remained part of the every-
day life. Although the importance of baptisms and especially funerals con-
tinued, almost everybody was baptized and buried with the help of the
Churches, even though Protestants were leaving out these rituals much
easier than the Catholics were. The younger generations were step by step
giving up the visits of Masses significantly and Protestant services dramati-
cally. The participation on the religious life started to be characterized only
by sacraments received — even many Catholics and Protestants missed
them.

Anyway, compared with the pre-socialist past, the family social re-
production — including the religious issues - became much more ‘fem-
inized’ and ‘geriatrized’. Although it was also a continuation of a peasant
division of labour, compared with the agrarian era, the housework and
nurturing of children were areas where the role of the older female gen-
eration increased. Many retired grandmothers were taking care for grand-
children at home. Women also continued to take care for family spiritual
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needs They predominantly reproduced the social system including reli-
gious beliefs.

However, Evangelics were not prevailing considering their number
though, but from the point of view of their social status their positions were
more of advantage. It is a consequence of a greater wealth of Evangelics
and also of their higher educational level. In the period of communist order,
the greater tolerance and adaptability of Evangelics to the existing régime
played its role, too. Among the members of this confession, there were
mostly the wealthy farmers. Also every chairman of the farming
cooperaative was always an Evangelic. It was connected with the greater
experience of the former wealthy farmers with the organisation of
agricultural works. They resided at the main street of the village. The
parochial district intensively connected villages. Wedlocks of inhabitants
from the villages were frequent. In the cemetery, it is, at the first sight,
possible to observe the difference because of dissimilar forms and of
representativity of the tombstones.

The worlds of Lutherans and of Catholics were also visually differ-
ent not only in their attire, but also in the decoration of their houses and
schools, in the folklore artistic expression, which surrounded the people
in their traditional neighbourhood. The confessional appurtenance was
also projected into the local administration. So in the period of the 1st
Czechoslovak Republic, the confessional differences were reflected
above all in the unequal means and in the social status of members of
both confessions. But it was not expressed in a conflict way:

Catholics and Evangelics represented mixed marriages, in the past
this was an exception. During the last 20 years, they became common. In
some cases, a mixed marriage was the reason for the married couple to
miss the church wedding ceremony, what interrupted their engagement in
the church community.

Nevertheless, the accumulation of wealth and the ‘rationalistic’ be-
haviour of Protestants in the Southern regions of Slovakia led to the one-
child families what is a confirmation of some kind of ‘Protestant ethic’.
Similarly, because of the male working force shortage on the households,
cases when the daughter stayed on the father’s husbandry and the son-in-
law moved in were common in these areas. This strengthened the position
of woman within the marriage. However, also some ‘irrational’ features
emerged. Due to the inappropriate sexual reproduction control (unprofes-
sional abortions) — the one child system and formal sexual abstinence had
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to be held in any case - the young women often died or became unfertile.
The sexual restrictions often caused infidelity, too. This, together with
more ‘modern’ Church doctrines caused that in Protestant families the
higher tolerance to divorces existed and due to the work-force scarcity,
the return of the son or daughter to the parents’ house was welcomed.

The diminishing importance of one’s own confession continued af-
ter 1989. For example, the mixed marriages, not existenting fifty years
ago, became common during the last twenty years. Contrary to the official
agreements among Churches and mutual acceptance of sacraments,
Catholic Church is more successful in providing the rituals for members
of both confessions than the Evangelic one. It is not only because of
quantitative majority of Catholics but also because Protestants are more
relaxed to their confession rules. Double-faced education in the mixed
marriages — to baptise the daughter in mother’s rite and the son in father’s
— is, however, usually not fulfilled and the religious education remains in
the hands of mothers. Among religiously un-affiliated partners, the last
word in this matter belongs to grandmothers. The complications stemmed
from the mixed marriages sometimes also caused that partners do not
attend the religious marriage ceremony and they remain without confes-
sional affiliation at all.

Denominations of eastern rite, the Orthodox and Greek Catholics,
belong to the religions which are concentrated in particular regions. In
Slovakia, the Orthodox Church was originally linked particularly with the
Ruthenian-Ukrainian ethnic group, which settled in the North-Eastern
regions of Slovakia during the Walachian colonization.

This denomination was afflicted by the period of re-catholicization,
too. As a result of the efforts to catholicize the Orthodox, an Uzhorod
Union was founded — a unification of a part of the Orthodox with Catho-
lic Rome (Unitarianism) where the Greek eastern rite were preserved.
They respected the Orthodox traditions and recognized Pope as head of
the Church. The Union meant the establishment of the Greek Catholic
Church. In 1950, the Union was abolished in Slovakia. The Greek Catho-
lic Church was prohibited and great part of its clergy and believers joined
the Orthodox Church. The enforced Orthodoxization connected with the
orientation of the members of the Eastern Churches toward the East
(which was also associated with the accentuation of the Ukrainian na-
tional consciousness and oppression of the Ruthenians) met with resis-
tance. In 1968, the Greek Catholic Church was officially permitted again,
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but only a minimum of churches taken over by the Orthodox were re-
turned and suppressed politically — similarly like other Churches. Greek
Catholics had no church of their own and they prayed after Orthodox
worships or outside the churches. It was not until 1989 that the Greek
Catholics became equal with the Orthodox. In the first stage, there were
feuds over churches, which had been taken from the Greek Catholics in
1950 and returned after 1989, followed by building new Orthodox
churches.

Traditionalism is typical for the spiritual and social culture of the
members of the Orthodox and Greek Catholic Churches. It follows from
the character of the Orthodox faith, for which it is difficult to accept any
possibility to change or develop since it is allegedly given by God as well
as from the tolerance towards folk customs, which the Orthodox
Churches have not tried to Christianize so much as the Roman Catholic
Church. Pilgrimages made to holy places, also visited by Roman Catho-
lics, are widely spread among the Greek Catholics. A significant Ortho-
dox centre of Orthodox believers in Slovakia was the village Ladomirova
where there used to be an Orthodox monastery with a printing house in
the past. It was founded by Russian Orthodox monks who moved there
after the World War I.

The 13 day shift in the calendar was natural in the inter-war period
in the regions inhabited by the Greek Catholics and the Orthodox people.
Since the second half of the 20th century, there has been a tendency, with
the Greek Catholics in particular, to conform to the Gregorian calendar.
In two villages which are in the same parish with Ladomirova, the Julian
calendar is still used. In villages where both calendars are used, some
festivals are celebrated twice, or the members of different denominations
respect the others’ celebrations.

Nowadays, the differences between the two Churches of eastern
rites consist in the measure of the use of the Slovak language as the lan-
guage of liturgy, too. The Orthodox Church retreats from the Old Church
Slavonic only exceptionally, while the Greek Catholic Church inclines
more to the Slovak language trying to make worships understandable also
to younger generation.

In Hungaria, the Slovaks-Greek Catholics are confronted with the
Hungarians-Calvinists. The religious identity is connected with the ethnic
one, and Slovaks consider themselves as Ruthenians but at the same time
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as Greek-Catholics. Their identity features are formed at other principles
than those in North Slovakia.

Religion is one of the co-factor for shaping regional cultural spe-
cific features. The mentioned characteristics in traditional culture and the
lifestyle of the members of particular denominations are not absolutely
valid everywhere, where such denominations exist. They should be un-
derstood therefore as certain presuppositions which can have various
regional, local, and family modifications and manifestations.

The religious identity and practice has developed relatively inde-
pendently, rather as a response to broader structural changes (‘moderniza-
tion’) than to particular political ideology. These processes were, how-
ever, not automatic or evolutionary. As the example of strengthened con-
fessional identity during 1990s shows, some ‘traditional’ features are re-
invented into ‘modern’ conditions.

Conlflict situations and political changes activate the integrational
and disintegrational functions of religion in a local community. Personali-
ties are also functioning as one of the activating actors. It is mainly the
priests who are socially controlled and are the objects of the public
evaluation, but it can be active members of the Church who are able to
join the religious community together and at the same time to build the
bridges among religions, too. The basic social item within which different
religions are meeting and the conflicts are appearing is the family. In re-
ligiously mixed marriages, relatives are taught to recognize the differ-
ences in cultural features of different religions what leads to greater toler-
ance and integrates local communities.

The integrational function of a religious community does not nec-
essarily need to lead to marked disintegration of a multi-confessional
local community. People who meet one another in everyday situations are
the actors of both contradictory processes. Religion influences many
things directly or indirectly, but it is not always dominant when solving
everyday problems and creating interpersonal relations.
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